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1. PRESENTACION

La Asociacién Ixogib’ MIRIAM presenta el “Estudio de factibilidad para la creacion de una red
de derivacion de autoridades indigenas en municipios de Chimaltenango, Totonicapan y
Quetzaltenango”; con el objetivo de identificar las capacidades de las autoridades indigenas
para el acompanamiento y atencién a mujeres indigenas victimas de violencia de género, que
contribuya a la creacién de una red de derivacidén de autoridades indigenas, en el marco del
proyecto OXFAM/FLOW “Fortalecimiento de las capacidades individuales y colectivas de las
mujeres para promover una vida libre de violencia”, que actualmente estd implementando la
Asociacion Ixoqib” MIRIAM.

La Asociacién Ixoqib” MIRIAM, fundada en Guatemala en 1996 y desde entonces se ha dedicado
en la Promocion Intelectual de las Mujeres, con el fin de facilitar el acceso al nivel universitario
a las mujeres guatemaltecas, en especial a mujeres mayas, garifunas y xinkas, que constituyen
mas del 85% de su membresia. Enfoca su trabajo en la promocién de la formacién y capacitacién
formal y no formal de las mujeres, impulsando programas mediante proyectos que contribuyen a
su desarrollo personal, profesional y su participacion politica, logrando a lo largo de estos afos,
perfilarse como organizacidn especializada en el ambito de la promocién en temas educativos,
formacidn técnica, derechos de las mujeres, equidad de género y promocién de una vida plena,
libre de racismo y violencia.

En el afno 2010, la Asociacién Ixogib’ MIRIAM, amplia su cobertura a mujeres y adolescentes
sobrevivientes de violencia para que mediante la educacién primaria, secundaria y la capacitacion
laboral puedan reconstruir sus proyectos de vida, los esfuerzos iniciales en el &mbito emocional,
se centraron en la realizacion de talleres de autoayuda, crecimiento personal, salud y bienestar de
las mujeres con enfoque desde la cosmovision maya y perspectiva de género.

Con los afios recorridos por la asociacion, ha logrado acumular diferentes experiencias y
reflexiones frente a su apuesta institucional, sin embargo, tres aspectos generaron la realizacién de
la presente investigacion: en el ano 2016, se realizé una investigacion que se denominé “Analisis
de la aplicacion de la legislacion guatemalteca en las sentencias de reparacion digna para
mujeres sobrevivientes de violencia”, en donde se subraya la limitacion encontrada en la
legislacién interna, respecto a la responsabilidad civil, en los mecanismos de la ejecucién de las
sentencias en reparacion digna, y por ende la reparacion queda solo enunciada y no se ejecuta a
favor de la victima.

El segundo aspecto, fue la realizacién de la investigacion “Justicia ancestral maya y reparacion
en casos de violencia contra las mujeres”, en donde se determina que la justicia occidental no
entiende ni respeta el sistema juridico indigena, por lo que hace complejo hablar de reparacién,
porque pareciera ser que en Guatemala alin no se asume que es un pais multicultural, multiétnico
y plurilingte.

El tercer aspecto lo comprende el planteamiento de las organizaciones participantes en el
encuentro Mesoamericano realizado en Guatemala 2018, en donde se resalta que la reparacion
digna y transformadora principalmente para las mujeres indigenas, es un desafio para los paises
latinoamericanos, porque la aplicacién del enfoque de reparacién digna y transformadora, esta
lejos para que se haga realidad.



Partiendo de los diferentes desafios visualizados por la Asociacion Ixogib’ MIRIAM, se determind
la realizacién de la presente investigacion, es por ello que el equipo investigador se concentrd
en determinar el pensar y sentir de mujeres y hombres en su calidad de autoridades ancestrales,
referente a la violencia contra las mujeres que resuelven o refieren. Es importante conocer sus
reflexiones y anélisis, asi como Identificar las formas de acompafiamiento, atencidn, proteccién y
reparaciéon que brindan a mujeres sobrevivientes. Asimismo, conocer las reflexiones referente a
las experiencias de coordinacion entre las autoridades ancestrales y autoridades estatales en el
acompafamiento y atencién a mujeres victimas de violencia.

Lasumadeinformaciones, reflexiones, argumentaciones, experienciasy planteamientos, generaron
insumos para la elaboracion de la propuesta vinculada a la formacién para la creaciéon de una
red de derivacién de autoridades indigenas que brinde acompafnamiento a mujeres victimas de
violencia en coordinacién con los jueces.

Con la intencién de propiciar mayor comprension de las diferentes variables desarrolladas en el
presente informe, el equipo consultor junto con el equipo MIRIAM, tomd la decisién deilustrar con
pensamientos de poetas con bastante recorrido en la vida, quienes, con su sabiduria expresadas
en letras, contribuyen en la contextualizacion de los temas respectivos.
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2. RESUMEN EJECUTIVO

El propdsito central de la investigaciéon fue determinar la factibilidad para la creacién de una red
de derivacién de autoridades indigenas en municipios de los departamentos de Chimaltenango,
Totonicapan y Quetzaltenango, para la atencién, acompafiamiento y referencia de mujeres
sobrevivientes de violencia.

Apartir de los abordajes a nivel tedrico y de las reflexiones brindadas por las personas involucradas
tanto en grupos focales como en el proceso de entrevistas, se fue determinando que el concepto
de autoridades indigenas no es sinénimo de autoridad ancestral de los pueblos originarios. Por
ejemplo, las y los integrantes del érgano de coordinacién de un Consejo Comunitario de una
comunidad maya, son autoridades indigenas, pero no necesariamente ancestrales, debido que
para tener el calificativo ancestral, es condicién el dominio de la Filosofia Maya en su estructura y
funcionamiento organizativo. Por tal razén, en el desarrollo del documento se concentré en hacer
referencia al concepto de Autoridades Ancestrales.

Ademés, se plantea un marco histérico, debido que la vivencia de la violencia enfrentada por la
mujer o en el caso de violacion sexual por la nifezy adolescencia, son actitudes y comportamientos
que rebasa los niveles de entendimiento humano en cuanto que denigra no solo una etapa de la
vida, sino altera en su totalidad la existencia de las mujeres. Desde esta connotacion, el abordaje
de la historia, aporta a la dignificacion de la existencia de los pueblos originarios, y no dejar
desapercibido los hechos histéricos que han perturbado su existencia. Razén por la cual se hace
una acercamiento basico al enfoque del cristianismo, que para el caso especifico de américa, fue
impulsora de la violencia contra la mujer y ejemplo de la implementacién del patriarcado de alta
intensidad.

Son varias las acciones inhumanas y violaciones a los derechos humanos que han sufrido los
pueblos originarios, por ello, se resalta la influencia y consecuencia de la guerra interna en su nivel
de barbarie colonial en el siglo XX, lo que finalmente logra la ruptura del sistema organizativo del
pueblo maya, referente al cual se hace una descripcién de diferentes fechas trascendentales que
afectaron.

Para facilitar la comprensién de las variables relevantes de la investigacién, fue importante
desarrollar de manera conceptual los procesos de reparacién de casos de violencia contra las
mujeres, el enfoque de la reparacion desde el &mbito internacional, desde el dmbito nacional y
desde las autoridades ancestrales; asi como la conceptualizacidon de autoridades ancestrales, el
sistema de justicia maya y los enunciados del marco legal: internacional, nacional y derecho maya
respectivamente.

Desde el hecho que existen actos que desequilibran, por ende existe la violencia contra la mujer,
se presenta una lista de tipos de violencia, prevaleciendo con mayor porcentaje las que estan
relacionadas con violencia fisica, violencia psicolégica o emocional, violencia étnica, y violencia
sexual; aclarando que la agrupacién realizada, no obedece al criterio de que haya violencia
menor, debido que la vivencia de cualquiera de los 18 tipos de violencia descritos en el apartado
respectivo, denigra la dignidad humana y por lo tanto exige actitud de cambio para obtener
igualdad real de derechos entre las personas.



Se resalta en el informe, que 6 de los 10 municipios que fueron objetos de estudio, mismos que
se especifican en el apartado de presentacién de resultados en el presente documento, se logré
identificar que cuentan con Politica Publica Municipal para la Prevencién de la Violencia y el Delito,
sin embargo, a pesar de los datos y reflexiones que se realizan al respecto, parece ser que aiin no se
ha logrado la sensibilizacion necesaria en las personas y menos aun en las autoridades del estado
guatemalteco, porque tal como se observa en el cuadro presentado, que el tema no siempre es
prioritario para dichas autoridades, y llama ain mas la atenciéon cuando se observa que en los
dos municipios en su calidad de cabeceras departamentales (Totonicapan y Quetzaltenango), el
tema de violencia no se encuentra en los tres temas que priorizaron para la definicion de la Politica
Publica Municipal.

La identificacion y comprensién de lo que implican los efectos de la violencia en la vida de las
mujeres, fue otro aspecto importante, porque se plantea que todas las actitudes negativas son
enfermedades y toda enfermedad es consecuencia de algo que no esta funcionando bien en una
persona, en un grupo o sociedad.

Pero esta dindmica interrelacionada en que se da la violencia, es comprendida de mejor forma
por la autoridad ancestral que por la autoridad estatal; y para ello se plasmé en el apartado
respectivo lo que las personas fueron sujetas de la investigacién, comprendian por quiénes son
sus autoridades ancestrales, enumerando para el efecto a las lyom (k‘iche’) - k'exelon (kaqgchik’el),
ginecdlogas (comadronas), Chuchuxel - Tataxel o Nim chuchu’ - nim tata’ (ancianas y ancianos),
alcalde indigena o alcaldia indigena, ajq'ij (contador del tiempo y/o guia espiritual), que seguin sus
opiniones, son los tipos de autoridades ancestrales que mas se conocen en la actualidad y los que
de alguna forma estan agrupadas. Porque también hacen mencién de las y los Ajchapab’al b'aq
(traumatdlogo). Ajkun (médico), Ajwachaj (oftalmdélogo), pero que en estos casos ya no existen
en cada comunidad, por lo que cuesta encontrar personas (autoridades ancestrales) con estas
especialidades. La mayor comprensién de la violencia que viven las mujeres por parte de las
autoridades ancestrales, es por el conocimiento y manejo de la filosofia, los principios y los valores
de la cultura maya, donde los actos violentos desequilibran, desarmoniza y en general, va contra
la vivencia de la dualidad y la complementariedad.

Aunque no esta totalmente vinculado al tema, pero se optd por conocer e integrar lo referente
al Unico Juzgado Comunitario existente en 1 de los 10 municipios, que es 1 de los 6 existentes
a nivel nacional como expresién del Sistema de Justicia Estatal, porque con base articulo 552
Bis, del Decreto Numero 79-97 del Congreso de la Republica de Guatemala en 1997, deberian
de funcionar con base a los usos y costumbres de la poblacion. Efectivamente se identificd que
dicha instancia enfrenta varias limitantes e inclusive tienen una demanda en su contra, que segun
entrevistados es por promover que los casos se cierren en este nivel y no transciendan a otras
instancias. Ademas, la limitante estéd visible en el mismo articulo, cuando omite el concepto
“normas”, y solo dice que ...resolveran con arreglo a los usos y costumbres.

Otros apartados relevantes, correspondieron en evidenciar que existe credibilidad de la Autoridad
Ancestral, porque con el recorrer del tiempo han ganado mérito por el trabajo que realizan,
sin embargo, por las caracteristicas de la realidad actual como consecuencia de la historia,
enfrentan una diversidad de desafios entre los que se mencionan la necesidad del reencuentro y
rearticulaciéon desde su calidad de autoridades ancestrales, debiendo ser procesos previos para el
establecimiento de nuevos senderos. De igual forma, la necesidad externa en tener que evidenciar
que efectivamente cumplen con los estdndares internacionales en materia de Derechos Humanos,




en los procesos de atencién que brindan. Figura también entre los desafios, la posibilidad de la
coadministracién del sistema de justicia con el Estado, pero que es importante que dicho proceso
pueda darse en condiciones de igualdad y no como ha intentado funcionar en la actualidad.
Finalmente, se presentan las conclusiones y recomendaciones necesarias, en funciéon de todo lo
identificado en la realidad investigada.
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3. PLAN DE INVESTIGACION

3.1. Enunciado del problema de investigacién

i Existen condiciones para la creacién de una red de derivacién de autoridades indigenas en
municipios de los departamentos de Chimaltenango, Totonicapéan y Quetzaltenango, para la
atenciéon y acompanamiento de mujeres sobrevivientes de violencia?

Sobrevivir de la violencia, es el desafio en la cotidianidad del mayor porcentaje de la poblacion
guatemalteca. ;Quiénes componen este mayor porcentaje?, pareciera ser planteamiento trillado,
sin embargo la desigualdad, la explotacidn, la discriminacién racial, la exclusién de género y en
general la violacion constante de la dignidad humana de la poblacién indigena y en especial la
poblacidn maya, sigue siendo realidad actual.

Efectivamente las consecuencias de la vivencia de la violencia econdmica, politica, social y cultural,
en contra de la poblacidén maya, se agudiza ain mas en la dindmica de vida de las nifias, de las
adolescentes, de la mujer adulta y de la mujer anciana; por lo que ser mujer y mayor de edad,
no siempre es una dicha, debido que cada etapa de vida en la mayoria de mujeres mayas, esta
marcada de diferentes tipos de violencia, peor aun las mujeres que vivieron de manera directa
la experiencia de la guerra interna, donde varias sufrieron violencia psicoldgica, violencia fisica y
violacion sexual en varios casos.

Frente a la practica de constante violaciéon a los derechos humanos contra la mujer maya, el estado
guatemalteco constituido en bases colonialista, republicana y neoliberal, se ha caracterizado
en un proceso de administracidon de justicia y de gobernar el pais que no considera el caracter
multicultural, multiétnico y plurilinglie; por lo que la “aplicacién de justicia estatal” en esencia es
“fortalecimiento y consolidacion de la injusticia” para la mujer maya e indigena del pais.

A pesar de las diferentes practicas de aniquilacion de la cosmovision ancestral y de la existencia
de los pueblos originarios, perviven practicas del sistema de justicia ancestral, los cuales por la
dispersiénactual(estrategia estatal colonial)de los pueblos originarios en el territorio guatemalteco,
se sabe que se desarrollan practicas diferenciadas de atencién y acompafiamiento de los casos de
violencia contra la mujer. Pareciera ser que la “ignorancia consciente” de la sabiduria ancestral, ha
sido rentable para el funcionamiento del estado actual, para que su funcionamiento monocultural
sea efectivo para los intereses de quienes ostentan el poder econémico, politico y militar.

Conbasealoquese conocereferente ala efectividad del sistema de justicia ancestral de los pueblos
originarios en los diferentes ambitos de la vida, la Asociacion Ixogib’ MIRIAM determina que es
estratégicamente importante identificar las formas de acompanamiento, atencidn, proteccién y
reparacion que brindan las autoridades ancestrales a las mujeres victimas de violencia. De igual
forma, es importante conocer la existencia de experiencias de coordinacién entre autoridades
ancestrales y autoridades estatales en el acompafiamiento y atencién a mujeres mayas victimas de
violencia; asi como el liderazgo de mujeres mayas en su calidad de autoridades ancestrales en la
atencién de casos de violencia contra las mujeres.




3.2. Niveles de objetivos de la investigacion

Los objetivos del estudio cumplieron con el rol de conducir de manera cualitativa, el proceso de
recopilacion, construccidn de la informacion y experiencias de las sujetas de estudio.

3.2.1 Objetivo general

Identificar las capacidades de las autoridades ancestrales para el acompanamiento y atencidn
a mujeres mayas victimas de violencia de género, que contribuya a la creaciéon de una red de
derivacién de autoridades ancestrales.

3.2.2 Objetivos especificos

a) Determinar lostipos de violencia contra las mujeres que atienden las autoridades ancestrales
en las comunidades.

b) Identificar las formas de acompafamiento, atencidn, proteccién y reparacién que brindan las
autoridades ancestrales a las mujeres victimas de violencia.

c) Conocer las experiencias de coordinacion entre las autoridades ancestrales y autoridades
estatales en el acompafamiento y atencidon a mujeres victimas de violencia.

d) Elaborar una propuesta para la creaciéon de una red de derivacién de autoridades ancestrales
que brinde acompanamiento a mujeres victimas de violencia en coordinacién con los jueces.

3.3. Metodologia de investigacion

3.3.1 Delimitacién de la investigacion

A. Espacial

Area geogréfica que abarcé la investigacion: municipios de San José Poaquil, Patztin, Comalapa y
Tecpén del departamento de Chimaltenango; municipios de Totonicapén, Santa Maria Chiquimula
y Momostenango, del departamento de Totonicapan; Quetzaltenango, Olintepeque y Cantel del
departamento de Quetzaltenango.

B. Temporal

La investigacion se realizé entre el 14 de octubre de 2019 al 13 de enero de 2020. Dependiendo de
las técnicas que se aplicaron, el equipo consultor se adecud a los tiempos de las y los participantes
identificados. Prueba de ello se realizaron entrevistas en dias y horas laborales, fines de semana,
en horas nocturnas y en dias festivos.
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C. Poblacional

Fundamentalmente las personas que se involucraron en las técnicas de grupo focal y entrevista,
fueron mujeres sobrevivientes de violencia, mujeres lideresas, mujeres comadronas, mujeres y
hombres ajq'ijab’ (autoridad ancestral).

En consideracién de la importancia de la técnica de observaciéon participante, durante los meses
de octubre, noviembre y diciembre de 2019, se identificaron los eventos (foros, talleres u otros
eventos donde se presenten temas relacionados al evento investigativo), para recoger insumos que
contribuyan a la mejor comprensién del objeto de estudio.

3.3.2 Anotaciones metodoldgicas

A. Fundamentacion de la metodologia

El proceso deinvestigaciénserealizé desde el enfoque de lainvestigacién cualitativa, considerando
que este método de investigacién es usado principalmente en las ciencias sociales que se basa en
los fendmenos y la interaccién social, con el propdsito de explorar las dindmicas sociales los que a
su vez permite describir la realidad tal como la experimenta la poblacion de determinado dmbito.
Por esta razon, la investigacion se basé en la toma de pequefias muestras (muestreo estratégico).
Como referencia central del planteamiento metodoldgico, se utilizé el planteamiento de (Valles
Martinez, 2003), quien ilustra el proceso descrito anteriormente, de una forma clara y concreta.

B. Técnicas de investigacién

Para el trabajo de campo se aplicaron las técnicas de grupo focal, entrevista semiestructurada y
observacion participante, desarrolldandose de la siguiente forma:

a) Entrevista semi estructurada

El proceso de entrevista se desarrollé con 39 personas, 13 en cada departamento objeto de
estudio (ver anexo). Para ello, se garantizd que el proceso de interacciéon mutua sea una dindmica
natural, proceso que permitié la interpretacién de la realidad tal cual es; esto a su vez permitié
haber recabado y recopilado informacién no prevista que es altamente importante para el informe
de investigacion.

Con este cuidado metodoldgico, se propicid para que la y el entrevistado se haya expresado en
un lenguaje natural y real, identificando asi caracteristicas de sus pensamientos, sentimientos y
experiencias sin interferencia del equipo entrevistador.

Para el trabajo de campo, fue determinante que el equipo consultor sea conocedor de la
cosmovisiéon maya, permitiendo que la y el entrevistado, encontrara familiaridad de su préactica
cosmogédnica con la y el entrevistador. Asimismo, el hecho que la Asociacién Ixogib” MIRIAM sea
conocida para la mayoria de entrevistas y entrevistados, también generdé mayor confianza para
brindar informacién y emitir diferentes puntos de vista.




Las preguntas para el proceso de entrevista, se formularon a partir de las variables existentes en
los objetivos especificos, por lo que el vaciado de informacidn, se desarrollé en la misma ldgica,
proceso que permitié mantener el mismo hilo conductor de la informacion, que a su vez, facilito la
estructuracion del presente informe.

b) Grupos Focales

Se desarrollaron 3 grupos focales, 1
en cada departamento y en este caso
fueron todas mujeres las participantes.

En este proceso, el equipo consultor
asumié el rol de plantear las preguntas

y orientar la discusion del grupo, lo que mwﬂ_ l,/,
permitié no perder el propdsito central — -
de la investigacion. Crédito de imagen: Equipo consultor.

c) Observacion participante

Se participd en un foro en el departamento de Chimaltenango y uno en Quetzaltenango, con
excepcién del departamento de Totonicapan, debido que no coincidié con los tiempos disponibles
del equipo consultor. El propésito fue identificar formas en que se abordan los temas relacionados
a violencia contra las mujeres y la vinculacion del abordaje de casos de violencia contra las
mujeres desde la practica ancestral y la practica gubernamental, aspectos que contribuyeron a la
estructuracién del presente informe de investigacion.

Lo A=)
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4. MARCO HISTORICO - POLITICO

“Violencia contra la mujer”, frase que guarda muchos misterios, frase compleja que requiere
interpretacion polifacética, frase que induce a un sentimiento de perplejidad, frase frente al cual
solo se harén enunciados basicos, pero que se consideran fundamentales para motivar el anélisis
para la comprension de la profundidad del tema de investigacidn; ademdas permitird buscarle
respuesta de esta actitud y practica que menoscaba la dignidad de la mujer, pero que consideramos
se le encuentran respuestas en el recorrer de |a historia vivida por los pueblos originarios de Abya
Yala. (Equipo consultor).

4.1. El cristianismo: cuna de la violencia contra la mujer

(Ricciardi & Hurault, 1989) plantean en 1-Timoteo 2, 11-15, “Que la mujer se quede callada y se
deje instruir con atenta sumisién. No permito a las mujeres ensefiar o tener autoridad sobre los
varones. Ellas deben permanecer en silencio. Porque Adan fue creado primero y después Eva. No
fue Adan quien se dejé enganar, sino la mujer. Fue la mujer enganada y la que rompié la ley de
Dios.”

En otra versidn de la biblia (Consejo Episcopal Latinoamerino CELAM) titulado como “Dios llega
al hombre - Nuevo Testamento Version Popular” de cierta manera la redaccion varia, para el efecto
citaremos desde dos versiculos que anteceden a la cita anterior (1 Timoteo 2, 9-15) que literalmente
dice "Y quiero que las mujeres se vistan decentemente, con modestia y sencillez; que se adornen,
pero no con peinados exagerados, ni con oro, perlas o vestidos costosos, sino con buenas obras,
como deben hacerlo las mujeres que se han consagrado a Dios. La mujer debe escuchar la
instruccion en silencio, con toda sumisiéon; y no permito que la mujer enseiie en publico
ni domine al hombre. Quiero que permanezca callada, porque Dios hizo primero a Adan y
después a Eva, y Adan no fue el engaiado, sino la mujer; y al ser enganada, cayd en pecado. Pero
la mujer se salvara si cumple sus deberes como madre, y si con buen juicio se mantiene en la fe,
el amory la santidad"”.

El cristianismo tradicional adopté esta lectura y a Eva se le vio como culpable de causar todo el
conjunto del mal histérico en el mundo.

Al respecto, (Ruether, 1979), plantea que la condicion legal de las mujeres se expresé en el
cristianismo clasico con una complicada teoria sobre la naturaleza inferior de las mujeres. La
teologia escolastica recogié de la biologia de Aristoteles que las mujeres son una especie bioldgica
secundaria y definié a las mujeres como varones malformados que tienen, por naturaleza, una
capacidad deficiente para la humanidad. Teolégicamente, esto lo expresé San Agustin diciendo
que las mujeres no tenian “imagen de Dios.” A esta idea sobre la naturaleza deficiente de las
mujeres en el orden de la creacidn, la teologia cristiana anadié la idea de que ella era una medida
desproporcionada, responsable por el pecado. Las historias originales del Génesis sugieren
la co-creacion del hombre y la mujer, y su corresponsabilidad por el pecado. Pero en el Nuevo
Testamento, la corresponsabilidad esta claramente desviada en contra de Eva.

También afirma Rossemary que a la mujer casada se le consideraba como el simbolo de la Eva
carnal. Aqui, su subordinacién y necesidad de castigo se enfatizaba plenamente. El desprecio de
los legisladores eclesiasticos hacia mujeres casadas puede tener alguna relacién con el hecho de




que, en el derecho candnico, entrd una justificacion del derecho de los esposos a golpear a sus
esposas. En la compilacién del derecho candnico hecha por Graciano en el siglo Xll, se dice que
el esposo puede castigar a sus esposa pero no golpearla.

La mayoria de las leyes de costumbres y de las leyes de las ciudades en los periodos medievalesy
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del Renacimiento daban a los maridos el derecho a golpear a sus mujeres, aunque generalmente

decian que lo hicieran “razonablemente” o “moderadamente”. Por ejemplo, la ley de la ciudad de

Villefranche dice: “Todos los habitantes tienen derecho a golpear a sus esposas siempre que ello

no resulte en la muerte”.

La autora afirma también, que las iglesias cristianas, tanto protestantes como catdlicas se
convirtieron en los principales agentes contra los anticonceptivos y el aborto en la época moderna.
Plantea que hay que recordar que en los Estados Unidos, por ejemplo, las leyes que convertian en
crimen el uso de los anticonceptivos fueron propulsadas por los protestantes puritanos al final del
siglo XIX, no por los catélicos. Sin embargo, en el momento presente ha sido la iglesia catdlica la
que ha dirigido la cruzada contra el control de las mujeres sobre sus propios cuerpos. Tienen gran
interés en promover esto como “movimiento ecuménico” y han conseguido formar una coalicién
con los protestantes tradicionalistas y también con grupos judios.

4.2. Abya Yala: madre profanada versus patriarcado de alta intensidad

(Marrén, 2018) escribe sobre “La américa violada: las violencias contra las mujeres en la conquista
y la colonizacién”, diciendo que Dias atrés, Pablo Casado se descolgd con que «la hispanidad fue
la etapa mas brillante de la humanidad», palabras que desdenaron la historia de barbarie con la
que se ejecuto la conquista y la colonizacién de América, perfectamente documentada incluso
en las crénicas de los invasores. Ya saben: perros mastines adiestrados para devorar a humanos;
matanzas metddicas; ajusticiamientos publicos, y amputaciones ejemplarizantes de manos,
narices y pechos. Pero si un hecho caracterizé aquel ‘modus operandi’ fue el uso sistemético de las
violacionesy las violencias contra las mujeres, con las que los conquistadores -apenas un punado
frente a millones de nativos- convirtieron los cuerpos femeninos en territorios arrasables con el fin
de propagar el terror. «Si no, los indios se alzarian y se rebelarian, y los que no estén alzados no
vendrian a servir ni a dar la obediencia que deben».

La autora narra viarios casos que evidencian la barbarie con se caracterizé la invasidn espanola,
tal como el hecho de mujeres esclavizadas que eran violadas, una vez embarazadas, venderlas
a mejor precio. Harenes forzosos que podian llegar a estar formados por hasta 20 nativas -«las
tienen en hierros y las azotan y trasquilan para que hagan su voluntad, y como todos son de la
misma opinién se tapa y disimula todo», denunciaba el religioso Luis Morales-. Bebés arrancados
de la teta de la madre y arrojados contra las piedras. Ahi va una de Michele de Cuneo, amigo
y compaiero de Colén en su segunda expedicién. «Estando yo en la barca tomé una ‘cambala’
bellisima que me regalé el sefior almirante [Colén]. Cuando quise poner en ejecucion mi deseo,
ella se opuso y se defendié con las ufias (...) Eché mano de una soga y le di una tunda que no os
podéis imaginar los gritos que proferia. Finalmente nos pusimos tan de acuerdo que solo os diré
que parecia entrenada en una escuela de ramerasy.

De igual forma, Marrén afirma que los espafioles desembarcaron en América con un conjunto de
ideas misdginas y delirantes que bullian entonces en Europa y que acabaron desencadenando la
caza de brujas y marcando la modernidad. Las mujeres, segln recogia el cronista bogonato Juan
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Rodriguez Freyle, eran «sabandijas», «viboras, cabezas de pecado y destruccion del paraiso,
escribié el hombre en un arrebato de odio florido. Si las damas blancas inspiraban tal adjetivacion,
imaginaran el trato que, a su juicio, merecian todas aquellas nativas retratadas en crénicas y
grabados como mujeres libidinosas que andaban desnudas, con sus “pechos erguidos” y sus
“cuerpos en los que no habia nada defectuoso”.

Marrén cita a la antropdloga Rita Segato quien plantea “con la llegada de los conquistadores,
«se pasod de un patriarcado de baja intensidad a uno de alta» a medida que se fue instalando la
idea del macho violento y viril construida con la imagen del colonizador. Una dominacién que se
arrastra hasta hoy y que anida tanto en los excluidos del sistema que sienten que en casa siempre
tienen a alguien a quien aplastar, como tras esa fosa comdn de cadéaveres de mujeres -pobres
y de ascendencia indigena- violentadas de forma extrema y que sirven a las mafias para exhibir
su poder y su listén de bestialidad ante sus pares y el Estado. «La violacién colonial perpetrada
por los sefores blancos a mujeres indigenas y negras, y la mezcla resultante, esta en el origen de
todas las construcciones sobre nuestra identidad nacional», asegura la fildsofa afrobrasilefia Sueli
Carneiro”.

4.3. Guerra interna: barbarie colonial en el siglo XX

Para comprender la violencia sexual que vivieron las mujeres mayas, asi como la crueldad extrema
de la que fueron objeto, debe hacerse un anélisis histérico integral del conflicto armado y de
la realidad social guatemalteca. Es necesario analizar las estructuras de poder colonial y las
ideologias racistas, clasistas y sexistas sobre las que se conformé la sociedad guatemalteca -que
fueron implementados durante la guerra- y que llevaron a cometer los crimenes maés crueles
contra el cuerpo de la mujer.

(Colectiva feminista Actoras de Cambio, 2016) abordan la violencia sexual como genocidio,
mediante el tema de "Memoria de las mujeres mayas sobrevivientes de violacidon sexual
durante el conflicto armado en Guatemala”. El andlisis lo inician a partir de la presentacion de
los informes Guatemala, memoria del silencio (Comisién para el Esclarecimiento Histérico -CEH-
1999), y Guatemala: nunca mas, en donde resaltan los Impactos de la violencia, mediante los datos
recabados en donde se estima que el conflicto ha dejado un saldo de méas de 200,000 victimas
directas -entre muertos y desaparecidos- de los cuales 25% eran mujeres. El analisis del modus
operandi de la violacién sexual durante el conflicto armado en Guatemala, asi como la dimensidn
y la crueldad que cobrd, evidencian que lejos de ser un “dafo colateral”, la violacion sexual fue
utilizada como estrategia de guerra. La ceh concluye al respecto que “la violacion sexual fue una
practica generalizada y sistemética realizada por agentes del Estado en el marco de la estrategia
contrainsurgente, llegando a constituirse en una verdadera arma de terror”,

La fuente consultada afirma, que durante el conflicto armado en Guatemala los crimenes sexuales
fueron minuciosamente pensadosy ejecutados por parte del ejército para someter, infundir terror,
quebrantar cualquier tipo de oposicidn, y masacrar al “enemigo interno”, a través de los cuerpos
de las mujeres. La violacién sexual fue parte de los planes de guerra en tanto que constituye un
arma particularmente eficaz.

Recordando estos afios, las violaciones sexuales fueron sisteméticas y masivas en el marco de la
politica de tierra arrasada implementada por los gobiernos militares de Lucas Garcia y de Rios
Montt (1978 a 1983); tal como se plantea en la revista mexicana, que se inscribieron como modus




operandi en el marco de las masacres que se llevaron a cabo principalmente en zonas rurales
e indigenas del pais: violaciones multiples, colectivas y publicas como acto inaugural de las
masacres, violaciones de mujeres en sus casas frente a sus familiares, mantenidas con vida un
tiempo mas para ser reducidas a la servidumbre, violaciones como actos previos inmediatos a su
ejecucion, en sitios cercanos de las fosas y de forma publica.

A manera de ejemplo, estan las violaciones en contra de las mujeres maya mam de Colotenango
se inscribieron en una voluntad clara de castigarlas por “dar de comer a los guerrilleros” y con el
objetivo de romper la resistencia guerrillera en la zona. Una afectada narra que el ejército cuando
llegaron ese dia a la escuela, venia de San Juan Atitan, pidieron a los profesores que sacaran a las
niflas mas grandes, para violarlas. Ellos amenazaron que, si no sacaban a las nifas vamos a meterle
fuego a la escuela y se acaban todos aqui. Entonces el maestro nos sacé y salimos. Eramos cuatro
las que salimos. Me preguntaron todo, todo, dénde estan los guerrilleros. Y en eso nos agarraron,
nos jalaron debajo del monte y nos violaron. Cinco los que nos violaron y mas a las muchachas maés
grandes, pasaron todos los soldados.

El ejemplo anterior, fue una constante durante el recrudecimiento de la guerra; por lo que cabe
preguntarse ;de dénde viene esa actitud irracional frente a la existencia de la mujer? Sin embargo,
al conocer las caracteristicas y antecedentes de los que invadieron estas tierras hace cinco siglos,
sumado a su contexto religioso, se identifica que las practicas son exactamente iguales, por lo
tanto, se determina que la herencia de la actitud irracional del cristianismo catdlico y de los demas
invasores, se recrea en los diferentes espacios posibles, que dicho sea paso, creado por ellos
mismos con el fin de consumar su objetivo de aniquilacién.

4.4. Ruptura del sistema organizativo del pueblo maya

Partimos de la reflexién que no existe sociedad estatica y por ende, las estructuras de organizacién
y funcionamiento, también sufren modificaciones en el tiempo como dindmica natural de
adaptacion a una determinada poblacion.

Sin embargo, el caso del continente de Abya Yala, de Anawak y especialmente de Paxil Kayala (Ixim
Ulew), la modificacion dréstica de las estructuras y funcionamiento organizativo no fue un proceso
natural, sino producto de la invasién brutal iniciada fuertemente desde la época de la invasién
espanola y de manera sutil, estratégica y aunque aln en algunos casos con descaro se continla
imponiendo practicas que buscan terminar de aniquilar practicas ancestrales; sin embargo, a pesar
de todo lo sucedido, alin sobreviven préacticas aisladas que en la actualidad se estan rearticulando.

Para el desarrollo de este apartado, se cita a la (Fundacién PROPAZ y Asociacion Ajkemab’ Rech
K'aslemal, 2015) quienes en su documento “Breves aportes para la reconstitucién de la Autoridad
Ancestral”, desarrollan de manera sintética los acontecimientos que evidencian las acciones
externas que irrumpieron procesos de organizacién ancestral.

La fuente consultada, afirma que, a la llegada de los espafoles, en 1524, no solo invadieron el
territorio maya’, sino también comenzaron una practica de tortura y muerte de las autoridades
mayas: los Ajpopab’, los Q‘atonel Tzij, los Ajawib, los Q’esal Tenam, la quema de centros
ceremoniales y libros sagrados. También la esclavitud del pueblo y la prohibiciéon de sus practicas
espirituales, todo para imponer su propio sistema de gobierno, incluidas sus préacticas y creencias
catdlicas. Cita como ejemplo, a Pedro de Alvarado (el invasor) quien mandé a matar a la mayoria
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de autoridades (gobernantes) mayas del primer nivel, y a la generacién que le sucedia. A pesar de
esto, las autoridades y linajes lograron resistir, mediante la adaptacidn de las nuevas instituciones
y nombres que les fueron impuestas: Caciques, caciques-gobernadores, gobernadores indigenas
y cabildos.

Con las practicas de imposicion, los espafioles lograron una nueva organizacién politica y territorial
con nuevos gobernantes, que incluyd, lafundacién de coloniasy ciudades, el cambio de civilizacion
maya por el nombre de “pueblos de indios” y la constante cristianizacion y evangelizaciéon, que
para lograrlo dirigieron acciones horrendas hacia las autoridades y el pueblo tales como la tortura,
destruccidn, esclavitud y el recurso del terror y el miedo. Los reyes y la corona espafiola dotaron
de poder y facultades a los invasores, todo para lograr el propdsito de despojarlos de sus tierras,
riquezas y hasta de su identidad. Como resultado, surgieron otras instituciones, otras autoridades,
otras figuras, todas con la finalidad de disminuir el poder de las autoridades ancestrales y aumentar
el poder del otro sistema y pueblo que progresivamente se fue formando y adueiidndose de todo.

(Barrios, 2001), en su libro “Tras las Huellas del Poder Local”, describe los hechos y momentos
histéricos que marcaron significativamente a los pueblos, a su sistema de gobierno y su autoridad.
La cronologia es la siguiente:

e Desde 1549, en el proceso colonizador, fueron creadas las alcaldias indigenas, con el
propdsito de separary aislar a las comunidades mayas de las familias y colonias espafiolas. Los
gobernantes y autoridades fueron nombrados y escogidos por los mismos espafoles, para
encabezar “las alcaldias”, como sistema de gobierno local impuesto para mantener el control
social y politico de los pueblos.

e Epoca Colonial: (1524 a 1821). Durante los primeros 100 afios de la colonia, los poblados
indigenas, considerados méas importantes, tuvieron sus propias autoridades o gobernantes,
equivalentes a los gobernantes del primer nivel antes de la invasion espafiola, con el propdsito
de que su poblacién estuviera controlada y fueran aceptando la colonizacién. Una estrategia
utilizada por los espafioles fue la de castellanizar y cristianizar a los caciques o gobernantes,
para que la poblacién también siguiera los pasos de sus autoridades, complementada con
la estrategia de poblados “mixtos” porque fueron habitados por espafioles e indigenas,
garantizando asi la castellanizacion y que sean buenos cristianos.

Entre las estrategias que fueron cambiando la situacién del Pueblo Mayab’, estan:

e) Pueblo de Indios, fue un nombre impuesto por los espafioles para diferenciarse de los
municipios o villas habitados por ellos.

f)  Se crearon los municipios exclusivos para indigenas llamados “pueblos” y los municipios
exclusivos para espanoles, llamados “ciudades y villas”.

g) La tenencia de la tierra se caracterizd por ser inequitativa y desproporcionada, para los
espanoles la tierra pasé a ser propiedad privada y para los pocos indigenas que tuvieron el
derecho a poseer tierras, le dieron el nombre de propiedad comunal.

El surgimiento de las Cofradias: La iglesia catdlica, bajo el argumento de la cristianizacion y
aceptacion de la nueva religién, tuvo un rol importante en los cambios que afectaron a las




autoridades y los pueblos, quienes bajo amenazas y grandes presiones fueron aceptando el
surgimiento de nuevas instituciones y estructuras politico-religiosas, como las Cofradias. Aunque
al principio hubo mucha resistencia de parte de las autoridades, ante los tratos crueles y amenazas
que recibian, comenzaron a enviar a nifios y jovenes indigenas para que fueran a aprender junto a
los religiosos de esa época, las nuevas practicas y ensenanzas. Este proceso implicd, iraprendiendo
el idioma castellano, conociendo el funcionamiento de la iglesia y con el tiempo a administrar
los bienes catdlicos, llegando a convertirse en guardianes de los bienes que tenian las iglesias y
consecuentemente a practicar las creencias y ritos propiamente de la iglesia catdlica.

El nuevo modelo fue adoptado por las autoridades ancestrales de la época y poco a poco se
mezcld la practica y creencia catdlica con las practicas propias de la cosmovisién maya, resultando
asi una practica espiritual combinada. Con el tiempo, las cofradias lograron ser fuente de poder
social, politico y hasta econémico para quienes iban asumiendo el cargo de “cofrades”.

e En 1811, nuevas leyes espafiolas dispusieron que las alcaldias indigenas fueran mixtas. Es
decir, que estuvieran compuestas por autoridades indigenas y ladinas, pero déndole mayor
poder a las autoridades ladinas. Lo que se queria era restar o quitar la autonomia de las
autoridades indigenas, de esa época.

e Entre1821-1830,luego delaindependencia, se realizaron otros cambios otorgdndoles mayor
poder ladino, eliminando las alcaldias indigenas. Un traje ladino para funcionarios indigenas
de las alcaldias, con la intenciéon de imponer la cultura ladina (vestimenta, costumbres, estilo
de gobierno, etc.).

e Entre1871-1943, los gobernantes de la época, aumentaron el poder de los ladinos mediante
puestos y cargos a funcionarios ladinos, en las municipalidades de pueblos de indigenas. Para
el funcionamiento de las alcaldias mixtas, se decreté que el primer alcalde, el secretario y el
sindico debian ser ladinos y el segundo alcalde y regidores debian ser indigenas. Aun asi, se
conservé dentro de la estructura de alcaldia, las figuras de dos alcaldes, uno ladino y otro
indigena. Sumado, se dan las siguientes acciones:

a) Surgié lafigura de los jueces de paz, para impartir justicia, quitdndole esta labor y potestad a
los alcaldes municipales y alcaldes indigenas.

b) Se normd un reglamento para las actividades de los alcaldes auxiliares.
c) Enlas municipalidades indigenas, el cargo del secretario debia ser para un ladino.

d) Se crearon nuevas ferias municipales, llamadas “ferias titulares” para disminuir la influencia de
las ferias patronales religiosas (catélico -mayas).

e) La Constitucion de 1935, durante la dictadura de Jorge Ubico, la figura de alcaldes fue
sustituida por la de Intendentes Municipales, quienes debian responder a un Jefe Politico
Departamental y al mismo presidente de la republica.

e Entre 1944 - 1954, durante el periodo “revolucionario”, también hubo fuertes cambios del
poder para los pueblos indigenas; desaparecio el cargo y figura del segundo alcalde y quedd
solo un alcalde. La nueva forma de eleccién de autoridades locales fue mediante los partidos



politicos y por eleccién popular. Restandole importancia a las propias formas de eleccién de
las autoridades de los pueblos indigenas.

e Entre 1981 y 1985, con los gobiernos “de facto” de los militares, se creé la figura del
Vicealcalde, y los alcaldes fueron nombrados por el gobierno central. Situacidén que tardé
hasta 1985, cuando se volvié al sistema de alcaldes electos popularmente.

Con los datos presentados por la autora, se concluye que la sobrevivencia de practicas actuales por
las autoridades ancestrales, son el resultado de grandes luchas por mantener lo propio, porque es
funcional para el establecimiento de la convivencia armdnica entre la poblacién, en comparacién
de lafuncionalidad de lo impuesto, que solo favorece a intereses del grupo de ascendencia criolla.

Las organizaciones de autoridades ancestrales alin existentes, se han negado a ser sometidas por
los modelos impuestos, resistiendo asi a los embates, todo por cuidar y mantenerse con su propio
sistema de gobierno con una normativa y sistema juridico propio. Entre las estructuras ancestrales
que aun coexisten y cogobernar a la par de las autoridades estatales, estan la Alcaldia Indigena de
Chichicastenango, Alcaldia Indigena de Solol4, “48 Cantones” de Totonicapan, Alcaldia Indigena
de San Pedro Jocopilas, Alcaldia Indigena de Joyabaj, Alcaldia Indigena de San Antonio llotenango,
y la Alcaldia Indigena del departamento de Quiché.

El siguiente cuadro, resume los diferentes nombres y nominaciones de las autoridades ancestrales
a lo largo de la historia.

Tabla No. 1
Autoridades Originales Epoca colonial Epoca Republicana

Anciano: Ajaw, el sefnor de la casa, | El Cacique del poblado: Alcalde Segundo o adjunto en

de la familia. Principal, eran los que | impuesto y nombrado la Alcaldia Municipal

gobernaban las “casas grandes’

(Popol Wuj)

Ajq’ij, (encargadas o encargados | Los Principales o Cofrades | Sacerdotes mayas y Cofrades

del conteo del tiempo) y Sacerdote maya. vinculados a la iglesia catélica,

como muestra de resistencia.

Ajpop K'am ja Descendientes, Repre- Los Principales
sentantes de las “casas
grandes” (linajes; Popol
Wuj)

Ajtzalam El Alcalde Indigena o ad- | El Consejo: en el Cabildo de
junto: parte de la Alcaldia | Indios para que se gobiernen
Ladina. por si.

Consejo de Ancianos: El consejo comunal, rep- | Alcaldia Indigena, Alcaldia
resentado en el pueblo, en | Auxiliar, Alcaldia Comunitaria,
las casas comunales. La Casa Comunal del Pueblo

Indigena.

Fuente: Coordinadora Nacional Defensoria Indigena, Instituto de la Defensa Publica Penal.




5. MARCO TEORICO CONCEPTUAL

Para la comprension de los resultados del trabajo de campo, consideremos importante presentar la
definicidn e interpretacion de los temas identificados como grandes variables de la investigacién,
porque el interés es no desviarse del tema de violencia contra las mujeres y en especial contra la
mujer maya y la viabilidad de la conformacién de redes de derivacién por autoridades ancestrales
en coordinacién con el sistema de justicia estatal.

5.1. Violencia conira la mujer

En primera instancia enunciaremos que la violencia tal como lo abordan diferentes autores y asi
como se ejemplifica en el apartado de antecedentes histérico-politico, es un concepto complejo
y de dificil comprensién, debido que tiene multiplicidad de abordajes analiticos, es de naturaleza
multicausal, multifactorial y multidimensional.

La violencia es violencia y esta puede ser de tipo racial, de género, estructural, imperialista,
domeéstica, etc., y seguramente no existe respaldo para decir que haya violencia alta, media y/o
baja, porque cuando en un primer momento se da con intensidad baja, con certeza su siguiente
etapa se dard en un nivel medio o de una vez en un nivel alto. Lo cierto es que la violencia es
un fenédmeno presente en toda la historia de la humidad que se ha manifestado en guerras, en
conquistas de territorio, en control de mujeres, y de diversos colectivos humanos, porque es una
construccion social de sometimiento y de dominacién, pero entonces, es de urgencia obligatoria
la transformacion de esta realidad y su erradicacion.

(ACNUDH, 1993) En la declaracién sobre la eliminacién de la violencia contra la mujer, adoptada
por la Asamblea General de las Naciones Unidas en 1993, define la violencia contra la mujer como
“todo acto de violencia basado en el género que tiene como resultado posible o real un dano fisico,
sexual o psicoldgico, incluidas las amenazas, la coercién o la privacién arbitraria de la libertad, ya
sea que ocurra en la vida publica o en la vida privada”. Lo anterior abarca, sin caracter limitativo, “la
violencia fisica, sexual y psicoldgica en la familia, incluidos los golpes, el abuso sexual de las nifias
en el hogar, la violencia relacionada con la dote, la violacién por el marido, la mutilacién genital y
otras practicas tradicionales que atentan contra la mujer, la violencia ejercida por personas distintas
del marido y la violencia relacionada con la explotacidn; la violencia fisica, sexual y psicoldgica al
nivel de la comunidad en general, incluidas las violaciones, los abusos sexuales, el hostigamiento y
la intimidacién sexual en el trabajo, en instituciones educacionales y en otros dmbitos, el trafico de
mujeres y la prostitucidn forzada; y la violencia fisica, sexual y psicolégica perpetrada o tolerada
por el Estado, dondequiera que ocurra”.

Por su parte, (ACNUDH, 1979) En la Convencién sobre la Eliminacién de Todas las Formas de
Discriminacion contra la Mujer (CEDAW), en el apartado de considerandos, expresa “Recordando
que la discriminacién contra la mujer viola los principios de la igualdad de derechos y del respeto
de la dignidad humana, que dificulta la participacion de la mujer, en las mismas condiciones que
el hombre, en la vida politica, social, econdmica y cultural de su pais, que constituye un obstaculo
para el aumento del bienestar de la sociedad y de la familia y que entorpece el pleno desarrollo
de las posibilidades de la mujer para prestar servicio a su paisy a la humanidad”.
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En la CEDAW se continua planteando que “A los efectos de la presente Convencidn, la expresion
“discriminacion contra la mujer” denotard toda distincidn, exclusion o restriccién basada en el sexo
que tenga por objeto o por resultado menoscabar o anular el reconocimiento, goce o ejercicio
por la mujer, independientemente de su estado civil, sobre la base de la igualdad del hombre
y la mujer, de los derechos humanos vy las libertades fundamentales en las esferas politicas,
econdmicas, social, cultural y civil o en cualquier otra esfera”.

(OEA & MESECVI, 2014) formulan la Guia para la Aplicacion de la Convencidn Interamericana para
Prevenir, Sancionar y Erradicar La Violencia Contra La Mujer, en donde plantean que se entendera
que violencia contra la mujer incluye la violencia fisica, sexual y psicoldgica:

a) Que tenga lugar dentro de la familia o unidad doméstica o en cualquier otra relacion
interpersonal, ya sea que el agresor comparta o haya compartido el mismo domicilio que la
mujer, y que comprende, entre otros, violacion, maltrato y abuso sexual;

b) Que tenga lugar enla comunidad y sea perpetrada por cualquier persona y que comprende,
entre otros, violacién, abuso sexual, tortura, trata de personas, prostitucién forzada, secuestro
y acoso sexual en el lugar de trabajo, asi como en instituciones educativas, establecimientos
de salud o cualquier otro lugar, y

c) Que sea perpetrada o tolerada por el Estado o sus agentes, donde quiera que ocurra.

En la guia citada, se contempla que “La violencia contra las mujeres asume numerosas y distintas
expresiones, que se manifiestan en una serie continua de formas mudltiples, interrelacionadas y a
veces recurrentes, que variaran segun contextos sociales, econdmicos, culturales y politicos. En
consecuencia, ninguna lista de formas de violencia contra las mujeres puede ser exhaustiva. Aunque
la Convenciodn se refiera a la violencia fisica, sexual y psicoldgica, los Estados deben reconocer el
caracter cambiante de la violencia contra las mujeres y reaccionar ante las nuevas formas a medida
que se las va reconociendo. Asi por ejemplo, la violencia econdmica, patrimonial o financiera, que
no fue mencionada expresamente por la Convencién es actualmente considerada una forma de
violencia a nivel internacional y esté incluida en algunas legislaciones nacionales”.

En la Ley contra el Femicidio y otras Formas de Violencia Contra la Mujer, Decreto Numero 22-
2008, en el inciso j, define que Violencia contra la mujer, es toda accién u omisién basada en la
pertenencia al sexo femenino que tenga como resultado el dafo inmediato o ulterior, sufrimiento
fisico, sexual, econémico o psicoldégico para la mujer, asi como las amenazas de tales actos, la
coaccion o la privacién arbitraria de la libertad, tanto si se produce en el &mbito publico como en
el ambito privado.

5.2. Procesos de reparacion de casos de violencia contra la mujer

Para la fundamentacién tedrica del tema, se presenta lo que (Asociacion Ixoqib” MIRIAM, 2018)
plantea en el documento de “Justicia ancestral maya y reparacién en casos de violencia contra
las mujeres”, documento que contiene informacién sobre los enfoques de reparacion en el
admbito internacional, nacional y desde lo que se ha logrado identificar en cuanto a la practica de
autoridades ancestrales.




Enfoque desde el dmbito internacional:

Para el enfoque del &mbito internacional, cita a Silva Garcia (2013) quien afirma que la Corte
Interamericana ha ido evolucionando en cuanto a la interpretacién de la Convencién Americana
sobre Derechos Humanos, porque en su articulo 63 establece: 1) Que se garantice al lesionado
en el goce de su derecho o libertad conculcados (deber de restitucién); 2) Que se reparen las
consecuencias de la violacién de derechos humanos (deber de reparacion); 3) Que se pague
una justa indemnizacién (deber de indemnizacién). Y qué; en su jurisprudencia la CortelDH ha
considerado que una reparacién integral y adecuada, en el marco de la CADH, exige medidas
de rehabilitacion, satisfaccidn y garantias de no repeticidon; ademas que ha entendido que es una
facultad jurisdiccional inherente, exigir y examinar pormenorizadamente el cumplimiento de sus
sentencias.

La evolucion de CortelDH evidencia su evolucion en las siguientes cinco dimensiones (resumen):

a) Latransicién de un sistema de reparaciones que eligen los Estados miembros, a un sistema
de reparaciones que, en gran medida, determina la CortelDH.

b) Se transita de una concepcidn inconexa, fragmentada, parcelada de los derechos humanos, a
una concepcién holistica de interdependencia de los derechos de las personas, que produce
la nocién de que un hecho determinado es capaz de producir una violacién transversal y
multiple de derechos humanos.

c) La transicion de un modelo de reparaciones dinerarias, a un modelo de “reparaciones
dignificantes”.

d) Puededescribirse como el paso de unsistema que considera que lainvestigacion, persecucion
y sancién de los delitos forma parte de la soberania de los Estados miembros, a un sistema de
reparaciones que considera que las victimas tienen un derecho y/o los Estados un deber de
investigacion y sancion a los responsables de violaciones graves a derechos humanos, el cual
es impuesto por la CortelDH a los Estados miembros.

e) Podria caracterizarse como la transicién de un sistema en que la victima es la persona que ha
resentido directamente la violacion a derechos humanos, a un sistema en que, en ocasiones,
las victimas también son los familiares de la persona que han resentido directamente la
violacién a derechos humanos.

La fuente consultada, afirma que lo anterior es compatible con lo que Rousset (2011, Pag. 65)
plantea, sobre la construccién de un concepto de reparacién integral “...cuyo eje se construya
desde la premisa de que el pleno restablecimiento de las obligaciones de respeto y garantia
requiere un complejo diseno de medidas de reparacion que tiendan, no sélo a borrar las huellas
que el hecho anti-convencional ha generado, sino también comprensivo de las medidas tendientes
a evitar su repeticion. Las mismas no sdlo tendran como principal objetivo las consecuencias
patrimoniales, sino que ademas se debera trabajar en las medidas extrapatrimoniales”.



Dicho autor, citando a Garcia (2002) indica que “Las reparaciones constituyen el horizonte natural
de las expectativas individuales y sociales en los casos contenciosos”. Estas expectativas, como
ha sido sefialado por Beristain, (2008) se van construyendo a través de: “...un largo proceso que
comienza antes de acceder al sistema o cuando se presenta el caso; se sigue durante el tiempo
del litigio, a medida que se conoce algo mas del sistema, y continua con las expectativas de
cumplimiento, después de informes, acuerdos o sentencias. El dltimo aspecto de este proceso
es que las victimas esperan que traiga consigo la reparacion, o los cambios que se logren con la
sentencia”.

Enfoque desde el ambito nacional:

En el dmbito nacional, (Asociacion Ixogib” MIRIAM, 2018) en el documento de “Anélisis de la
aplicacion de la legislaciéon guatemalteca en las sentencias de reparacion digna para mujeres
sobrevivientes de violencia “ afirma que se han dado reformas legales, pero a paso lento, lo que
implica un serio rezago en relacién al campo internacional. Al hacer referencia al Cédigo Procesal
Penal, comenta que, si bien ha ido mejorando en cuanto al texto sobre la reparacién a la victima,
el cambio es muy reciente y que si bien, es un paso hacia adelante, es insuficiente para cubrir
integralmente ese derecho. Ese cambio se da mediante el decreto 7-2011 del Congreso de la
Republica de Guatemala, que formula reformas a dicho Cédigo.

Por tanto en el articulo 124 reformado mediante articulo 7 del Decreto 7-2011, se aborda que “La
reparacién a que tiene derecho la victima comprende la restauracion del derecho afectado por el
hecho delictivo, que inicia desde reconocer a la victima como persona con todas sus circunstancias
como sujeto de derechos contra quien recayd la accién delictiva, hasta las alternativas disponibles
para su reincorporacion social a fin de disfrutar o hacer uso lo mas pronto

posible del derecho afectado, en la medida que tal reparacion sea humanamente posible y, en su
caso, la indemnizacién de los dafos y perjuicios derivados de la comisién del delito; para el

ejercicio de este derecho deben observarse las siguientes reglas:

a) La accién de reparacion podréa ejercerse en el mismo proceso penal una vez dictada la
sentencia condenatoria. El juez o tribunal que dicte la sentencia de condena, cuando exista
victima determinada, en el relato de la sentencia se convocara a los sujetos procesales y a la
victima o agraviado a la audiencia de reparacién, la que se llevara a cabo al tercer dia.

b) Enlaaudiencia de reparacién se deberd acreditar el monto de laindemnizacién, la restitucién
y, en su caso, los dafos y perjuicios conforme a las reglas probatorias y, pronunciarse la
decisién inmediatamente en la propia audiencia.

c) Con la decisién de reparacion, y la previamente relatada responsabilidad penal y pena, se
integra la sentencia escrita.

d) No obstante, lo anterior, en cualquier momento del proceso penal, la victima o agraviado
podran solicitar al juez o tribunal competente, la adopcidén de medidas cautelares que
permitan asegurar los bienes suficientes para cubrir el monto de la reparacidn.
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e) La declaracion de responsabilidad civil serd ejecutable cuando la sentencia condenatoria
quede firme. Si la accion reparadora no se hubiere ejercido en esta via, queda a salvo el
derecho de la victima o agraviado a ejercerla en la via civil.

En el documento citado, se afirma que “lo apuntado anteriormente, demuestra que localmente,
aunque hay algunos cambios, no son suficientes y tampoco estan a la altura de los que se estan
generando en el ambito internacional. En ese sentido, Guatemala estéd rezagada, al no adecuar
su legislacién a lo desarrollado en convenios y tratados internacionales y tampoco ha generado
cambios a partir del andlisis jurisprudencial desarrollado por entes internacionales, como la
Comisién y Corte Interamericana de Derechos Humanos, entre otros”.

La fuente consultada, continta planteando que “En esta materia, la Ley contra el Femicidio y otras
formas de violencia contra las mujeres, aporta y va mucho mas alld de entender la reparacién
como una compensacion dineraria, al estipular en su articulo 3. h “Resarcimiento a la victima:
Se entendera por resarcimiento el conjunto de medidas tendientes a aproximar la situacién de la
victima al estado en que se encontraria de no haberse producido el hecho delictivo. El resarcimiento
debera caracterizarse por su integralidad y comprende ademas de indemnizaciones de caracter
econdémico, todas aquellas medidas tendientes a dotar a la victima de una reparacién médica,
psicolégica, moral y social”. La Ultima parte deja claro lo indicado anteriormente al incluir, todas
aquellas medidas que tienda a reparacién en los campos mencionados”.

Se concluye en el documento consultado, que el poco avance en el marco legal en Guatemala,
es importante recordar que el Estado de Guatemala al ser parte de las Naciones Unidas por un
lado y de la Organizacion de Estados Americanos por otro, debe adoptar los avances en materia
normativa y tomar en consideracién el avance progresivo de la jurisprudencia en la materia, ya
que esos instrumentos constituyen materia de Derechos Humanos, de donde se deriva la Ley
contra el Femicidio y otras formas de violencia contra la mujer.

Enfoque desde las autoridades ancestrales sobre reparacion:

En cuanto a la reparacién desde el enfoque de autoridades ancestrales, efectivamente no existen
fuentes documentales que aborden especificamente el tema objeto de investigacion, tal como
se reafirma en el documento tomado como referente para esta variable, cuando plantea que Los
documentos que se han escrito sobre autoridades ancestrales, no se refieren en forma directa al
tema, para eso es importante hacer algunas consideraciones de cardcter general, para vincularlo
con la experiencia de las autoridades ancestrales.

En dicho documento de consulta, afirma que “No obstante, en la mayoria de estudios realizados
en Guatemala sobre el sistema juridico indigena se apunta entre sus caracteristicas que el mismo
es: a) conciliatorio, b) preventivo y c) reparador, entre otros. Al respecto la (Conferencia Nacional
de Ministros de la Espiritualidad Maya Oxlajuj Ajpop, 2003) indica que: "El sistema juridico maya
es, CONCILIATORIO por la tradicién oral y el valor del mismo, juega un papel trascendente en el
diglogo y transmisién de hechos, causas, efectos, razones argumentos, justificaciones y consensos
de las partes, conciliando por medio de valorar lo expuesto de forma verbal. PREVENTIVO porque
previene y delinea; y si es el caso persuade y coacciona la conducta humana durante el desarrollo
de la vida y la relacién con la familia y la comunidad. REPARADOR busca mantener la armonia
social procurando reparar el desequilibrio, asi como resarcir el dafio ocasionado por una accién
de Xajan. El empleo de recursos persuasivos, apelando a aspectos éticos, morales y la adecuada
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relacion social para tratar de avenir a las partes logrando un proceso de reconciliaciéon posterior al
conflicto encontrado. La atencidn, el respeto, la paciencia y la tenacidad con que la autoridad local
dirime los conflictos entre los vecinos buscando el acuerdo entre las partes, la autoridad llama a las
partes frente a frente y con la legitimidad de la colectividad, resuelve”

Respecto de la reparacién, la misma organizacion indica que “...es fundamental en la resolucién

de conflictos o problemas en los que el orden social o familiar es alterado, todo dano tiene y
debe tener una forma de ser reparado, desde la devolucion si el dafio es material hasta asumir
responsabilidad como mantener econémicamente a una viuda y huérfanos en caso de homicidios.
No es devolver a la situacidn anterior la reparacion, sino es en esencia compensar el dolor o
sufrimiento causado de cualquier manera; manera establecida por supuesto por la autoridad y
avalada por la comunidad”. Afirma a su vez que “...la violencia no es el medio para reparar el
danio, restaurar la armonia y transformar a las personas... El derecho Maya, por naturaleza y por sus
propdsitos, es reparador y educativo, es pedagdgico y transformador, no es punitivo, ni castigador”.

En el documento consultado, cita a La Defensoria Maya (2000) respecto de la conciliacidn, plantea
como un espacio determinante porque es el momento en que la persona que ha provocado el
dano o participado en él, reconozca su falta y pida perddn al ofendido. También es un espacio de
doble via porque la parte ofendida actia aceptando o no el perddn solicitado por el ofensor. Es una
etapa preliminar para iniciar la reparacion del dafio. En cuanto a la reparacion, la misma Defensoria
lo plantea como, la sancién reparadora que consiste en el momento de pensar en las sanciones
que se han de aplicar por la falta cometida. Comunmente se le pide al afectado que sugiera las
sanciones que considera pertinentes. Sin embargo, en la mayoria de casos no piden nada sino
Unicamente el arrepentimiento y la reparacién de los dafios. La sancidn en la justicia maya no es un
castigo a los que han cometido delito o faltas; su cumplimiento obedece a hacer reflexionar y que
sirva de ejemplo a otros (as) para no hacerlo. Si se dan sanciones casi siempre es de trabajo que va
para beneficio de la comunidad.

De igual forma, cita a la Defensoria Indigena Wajxaqib’ No'j (2006 Pag. 146) cuando indica: Con el
resarcimiento del dafio ocasionado se busca la reparacién emocional, psicolégica, fisica y material.
No se trata de establecer miedo, castigo o venganza, sino que todo dano tiene y debe tener una
forma de ser reparado, desde la devolucidn, para que las personas queden conformes y permitan
el arreglo conciliatorio, para que las partes queden satisfechas. Se busca la cohesién familiar y
comunitaria y que aquellos que han cometido faltas las corrijan.

Sobre la reparaciéon Bacd, Juana, citada por Lang, MIRIAM y Kucia, Anna (2009), quien indica:
Creemos mucho en el trabajo de las autoridades comunitarias, porque el procedimiento que
tienen, que la justicia que ellos aplican no es con intencién vengativa; también estan con la finalidad
de buscar una armonia entre la comunidad y la familia. Sus sanciones son reparadoras y con
resarcimiento de los dafios que se han ocasionado. El procedimiento es muy breve, se ha logrado
con dos o tres reuniones consolidadas. Es sencillo porque no requiere de gastos de transporte,
honorarios de abogados y otros gastos administrativos como se hace en la justicia oficial y otro es
que ellos son mayas hablantes del idioma materno y que han inspirado confianza y respeto a la
poblacién, porque han sido elegidos dentro de la comunidad y el procedimiento es oral.




Con las referencias realizadas, existen bastantes herramientas para la realizaciéon de reparaciones
dignas y transformadoras en casos de violencia contra la mujer, que para las formas especificas
de autoridades ancestrales, se evidencia que se cuenta con marcos generales para garantizar la
dignidad plena de la persona; sin embargo, con todo lo heredado en el proceso histérico que los
pueblos originarios han vivido, se evidencia un alto porcentaje de influencia sobre las relaciones
de podery del machismo asumido por las diferentes comunidades de ascendencia maya.

Ninguna cultura es perfecta, sin embargo el enfoque filoséfico sobre la vida desde la sabiduria
ancestral maya, aporta para el equilibrio y la armonia en la dindmica de coexistencia entre la mujer
y el hombre; que, ademas, trasciende al equilibrio y armonia con las fuerzas macro y micro del
universo. No obstante, la practica de la cosmovision ancestral, ha sido adulterada y altamente
influenciada, es por ello que en varias poblaciones mayas, se asumen algunas formas en la categoria
de ancestral, cuando en efecto contienen elementos coloniales y cristianas, por lo que el gran
desafio en la mayoria de autoridades y liderazgos de los pueblos originarios, es la descolonizacion
de las practicas e interpretacién de la sabiduria ancestral, pero a su vez, es preciso evitar caer en
la idealizacién del derecho maya.

5.3. Autoridades ancestrales

La (Fundacién PROPAZ y Asociacion Ajkemab’ Rech K'aslemal, 2015) en su documento “Breves
aportes para la reconstitucidon de la Autoridad Ancestral”, afirman que a través de varios libros se
puede conocer y comprender que desde hace méas de cinco mil doscientos afios, tomando como
referencia el cierre del Oxlajuj -13-B'aqgtun, (en tiempo y conteo del calendario gregoriano fue el
21 de diciembre del 2012), los mayas establecieron y perfeccionaron muchos conocimientos en
diferentes disciplinas, reconocidas hoy en dia, como “Ciencia”. Desarrollaron una cultura que es
admiraday estudiada por cientificos modernos de todo el mundo, porque es una cultura milenaria
que contintia dando aportes a la humanidad entera.

La bibliografia consultada, realiza una enumeracién de aspectos cientificos en que los pueblos
originarios demostraron su sabiduria, pero con relacion al tema de investigacion, se identifican
dos aspectos vinculantes, las cuales son:

e Tuvieron un sistema propio de gobiernos y autoridades para la administracién de justicia y
resolucion de conflictos, basdndose en principios y valores de la cosmovision maya.

e Crearon un modelo de organizacién en las comunidades con gobiernos encabezados por los
principales de las casas grandes (linajes).

Argumentan a la vez, que "no se puede dejar de mencionar, en este documento, que en el
proceso de reconstruir la historia, los términos usados para designar a las autoridades, practicas y
creencias no son los verdaderos o propios de la cultura maya”, refiriéndose a los nuevos conceptos
del idioma castellano o espafiol, que sin duda alguna, cada concepto que se utiliza no guarda
la esencia del concepto original, es decir, desde el idioma natal en que estan planteados; para
efectos de ilustracidn, las instancias citadas, presentan los siguiente ejemplos:

e Reyes mayas en lugar de Ajaw.

e Gobernantes en lugar de Ajpop.



e Dioses en lugar de energias.

¢ Religién maya en lugar de espiritualidad maya’

e Sacerdote maya en vez del Ajq'ij o guia espiritual.

Otras modificaciones sufridas, comparten que es lo relacionado con que los antepasados mayas
estaban encabezados por Linajes o “casas grandes” y organizados en “territorios” (no aldeas, ni
municipios o departamentos). Contaban con un sistema propio de gobierno, constituido por
un Ajaw o Gran Seiior y por los Ajpopab’ o un Consejo que estaba integrado por mujeres y

hombres. Quienes poseian caracteristicas especiales y ejercian el cargo segun el Tz’onoj (peticién)
y el Pixab' (consejo).

Por experiencia de campo, algunas organizaciones de ajq’ijab’ que, con el propdsito de rescatar
formas de organizacién ancestral, plantean las siguientes denominaciones de cargos:

Sistema de cargos de las autoridades por la comunidad:

e Ajpop: maxima autoridad del gobierno del pueblo, suelen ser tres: 1er, 2do, y 3er Ajpop
e Ajnim winag: consejo integrado por tres ex Ajpop o principales

e Ajk'amal b'e: autoridades con diferentes funciones como el alcalde comunitario o pregonero
que recorre las calles para dar avisos

o Ajtz'ib": el que escribe o secretario.

e Ajchajal: el que recauda dinero.

Autoridades por vocacion (no electas)

Ajchinimtal y chuchuxel: ancianos y ancianas orientadores

Ajch’ut tat: autoridades familiares como abuelos y padres

Ajkun: autoridades en salud especializadas en medicina natural

Aj iyom: comadrona

Ajq'ijab’: llevan el control del tiempo y la espiritualidad

(Acevedo, 2008), en su documento sobre “Caracterizacion del sistema juridico maya”, argumenta
que las autoridades que intervienen en los procesos de resolucion de conflictos en el Derecho
Maya, son de diverso tipo. Llama la atencion cuando afirma que la sociedad Maya, en respuesta al
caracter complejo de la sociedad, logré visualizar la importancia de contar con una variedad de

autoridades que intervienen en los casos. Frente esta complejidad, contemplaron tres grandes
espacios o contextos de intervencidn:




1. El contexto de la pareja,

b

El contexto familiar (abarca la familia extendida), y

&

El contexto comunitario.

Acevedo comparte que en cada uno de estos espacios intervienen autoridades relacionadas con
el tema de interés, entre las cuales esté:

e Autoridades vinculadas a la salud (Ajkun), quienes atienden los efectos de desequilibrios
que no se limitan a ser puramente bioldgicos, y no estan fuera de las circunstancias sociales,
politicas y emocionales de la persona.

e Autoridades que atienden conflictividades de la pareja, son en primer &mbito los padres, los
padrinos de casamiento de la pareja y sus familiares cercanos, sobre todo los familiares de
mayor edad y que tienen una autoridad reconocida frente a la pareja, por ejemplo, las abuelas,
los abuelos, la suegra, el suegro.

e Autoridad que tiene que ver mas con el &mbito comunitario, como los alcaldes auxiliares por
ejemploy como los miembros de cofradias eventualmente, quienes ven problemas a nivel del
interés comunitario, o cuando un problema no se resuelve a nivel familiar, es trasladado a este
nivel.

La autora citada, confirma que las autoridades estdn por ambito en el que abarca su influencia, es
decir familiar o comunitario, o por dmbito o temética de intervencién, que puede ser espiritual,
familiar, relacionado a los recursos naturales o a lo politico y econdmico, y en el caso de las
comadronas ellas intervienen no sdélo en la atencién de los partos sino que pueden intervenir
en lo relacionado a violencia intrafamiliar, y en general conflictividad familiar relacionada con
la dimensién reproductiva de la familia. Los Ajq'ij, guias espirituales, rezadores o los cofrades,
generalmente intervienen en todo lo relacionado a la dimensién espiritual de la vida humana,
principalmente los ajq'ijab’.

5.4. Sistema de justicia maya

La (UNIFOCADEP/IDPP, 2008) en su mdédulo de Interculturalidad, plantea que como punto de
partida, puede hablarse del derecho como sistema o conjunto de normas reguladoras de
comportamientos humanos en una determinada sociedad. Como una técnica de organizacion
social, se puede decir que es una técnica normativa que contribuye a la implantaciéon de un
determinado orden, a la realizacién de algo situado en la historia y que produce un resultado o
producto histérico.

La organizacion de un sistema juridico se fundamenta en la concepcidn bésica que ese sistema
tiene del ser humano y constituye el secreto regulador de cada sistema de derecho. Desde esta
perspectiva juridica, es una concepcién ampliada del derecho; de esa manera, los mayas incluyen
al serhumano, a la naturaleza y al cosmos como fundamento de su filosofia y de su sistema juridico,
producto de la historia, de la culturay del espiritu de los pueblos mayas. Sus componentes atienden
a su contenido socio-antropoldgico, filosdfico, cultural, espiritual, normativo y un conjunto de
sistemas de vida que corresponde a la naturaleza propia de los pueblos mayas.
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El IDPP cita El libro Alcaldes Comunales de Totonicapan, en donde se define el sistema juridico
maya como “el conjunto de normas, procedimientos, principios, valores tradicionales y actuales
que ha utilizado y utilizan los pueblos indigenas y sus comunidades para su autorregulacién y que
se caracteriza esencialmente por su oralidad, aplicadas por sus propias autoridades e instituciones”,
inherente a su propia cultura, idiomas y territorios. Constituye una practica general, constante y
prolongada concerniente a una determinada relacién de hecho y observada en la conviccién de
que es juridicamente obligatoria para sus miembros.

Concluye diciendo que El sistema juridico indigena se define como el conjunto de valores,
principios, procedimientos, précticas naturales e institucionales que regulan la solucién de los
conflictos con base en la cosmovision maya y cuyas decisiones son respetadas por todos, en virtud
de ser su sistema juridico natural, inherente a su propia cultura, idioma y territorio.

La justicia maya se fundamenta en la propia cosmovision de la milenaria cultura Maya, por lo
que esté en la cotidianidad de la existencia de sus habitantes, lo que significa que esté en la vida
misma, en la experiencia y en el conocimiento que con el transcurrir del tiempo se ha convertido
en sabiduria transmitido de generacién en generacion. Se caracteriza por la busqueda del bien
colectivo, de la unidad, del consenso entre las partes como manifestacién de legitimidad, la
busqueda de la armonia, el valor del cumplimiento de la palabra y del respeto mutuo.

En cuanto a la administracion de justicia se caracteriza por la tolerancia, la escucha, el acuerdo
entre las partes, el equilibrio en las nuevas relaciones, la tranquilidad comunitaria, el didlogo y la
verglienza como medio de restauracion de la dignidad, que abarca el nivel individual, familiar y
comunitario; por lo que el sentido colectivo de la vida no solo tiene que ver con la o las personas,
sino con el cosmos y la naturaleza, es por ello la complejidad de la dindmica de funcionamiento
de sus diferentes sistemas.

(Rocha, 2017), plantea que el Derecho Indigena se refiere al propio sistema juridico o sistema
normativo (derecho consuetudinario, indigena o especifico) de los pueblos indigenas del mundo.
Se basa en la practica social, el servicio y el liderazgo comunal, su uso es legitimo por tradicién oral,
y entré en vigencia previo a que se constituyera el estado. Es un conjunto de facultades y normas
objetivas que ordenan la existencia colectiva y cotidiana de un pueblo originario, a partir de su
propia filosofia, para alcanzar armoniosa convivencia en el seno de su sociedad [...] clasificdndolo
bajo particulares normas orales, en normativas especificas como: ordenamiento cultural, social,
politico, econdémico, ecoldgico y filosdfico, entre otros érdenes, los cuales se sustentan en los
Derechos Colectivos Especificos de cada pueblo indigena.

La fuente citada, afirma que el Sistema Juridico Maya, a veces también referido como el Derecho
Maya, es un sistema que se basa en principios, valores y normas coherentes con la cosmovisién
maya, las cuales procuran dignificar a las personas y sobre todo defender la vida. La normativa y
los procedimientos son administrados por un conjunto de ancianos y ancianas Ajq'ijab’, personas
honorables, respetables, dignas y reconocidas por su servicio, por su ejemplo y por su sabiduria.
Las fuentes del sistema juridico maya incluyen: la cosmovisién, la tradicién oral, la cultura, la
espiritualidad y los calendarios. El Derecho Consuetudinario es un conjunto de normas derivadas
de las costumbres y tradiciones juridicas, por exclusividad, de los pueblos indigenas.

Ademés, argumenta que la costumbre es una de las fuentes del Derecho, normas juridicas, no
escritas, impuestas por el uso. La costumbre juridica se refiere a todos aquellos usos, habitos y
normas aceptadas y practicadas por un grupo social que ha adquirido fuerza de ley. En muchos
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casos, dentro del sistema oficial se consideran el Derecho Maya, Derecho Indigena y el Sistema
Juridico Maya como Derecho Consuetudinario, lo que es incorrecto, segun los académicos
mayas. La justicia se aplica sin &nimo vengativo, sancionador o represivo; se hace con caracter
eminentemente conciliador, compensador y preventivo, para restaurar la armonia. [...] por parte
de la poblacién indigena. Su sistema de justicia se califica como un sistema reparador, su principal
caracteristica es reconstruir el equilibrio perdido entre las partes en conflicto.

(Oxlajuj TzZ'ikin, 2014-2017) en su documento Acceso a la justicia de mujeres indigenas, un
analisis del sistema juridico de pueblos indigenas, plantea g En cuanto a la caracterizacion de los
procedimientos de la justicia maya dentro su Sistema Juridico, se plantea lo siguiente:

e Sencillo: No necesita de mucho tramite para que un caso sea atendido por las autoridades
indigenas, tampoco que lo conozcan otras autoridades, previas o posteriores. En algunas
comunidades, cuando no se resuelve el problema se lleva ante la asamblea, no todos los casos
ameritan ser llevados hasta esa instancia.

e Gratuito: Esdecir, las partes no tienen que pagar por el servicio de las autoridades comunitarias,
basado en el principio que dicho servicio fue prestado por otros anteriormente y seré prestado
posteriormente, tiene que ver con el equilibrio comunitario.

e Raépido: Tiene mucha relacién con las caracteristicas anteriores, sin embargo, es necesario
aclarar que la rapidez no se trata de que las decisiones se tomen sin analizar y profundizar los
casos con detalle, sino escuchando a todas las partes, lo cual se puede ser en un solo acto o en
actos en dias sucesivos, hasta tomar una decisién. A veces, pueden transcurrir meses, cuando
se trata de casos de mayor gravedad, grado o importancia, que necesitan una atencidon mayor.

e Oral: Esta caracteristica es de vital importancia, ya que no se necesita de mucha documentacion,
para poder resolver el caso, porque genera confianza en las decisiones de las autoridades,
que, a lo maés, los acuerdos finales quedan asentados en un acta o conocimiento como se le
llama en ese ambito.

e Reparador: Se da después de haber afectado el equilibrio familiar o comunitario, implica
que el agresor debe cumplir con las decisiones tomadas a nivel comunitario ya sea por las
autoridades o por la asamblea. Otro &mbito de cumplimiento es el de la propia familia, los
casos no trascienden a nivel comunitario si en el seno familiar donde se genera una primera
autoridad, el agresor cambia, modifica su conducta o se compromete a reparar el dafo causado.
A algunos se les ha tenido que imponer trabajo comunitario para “corregir” su conducta.

e En un lugar determinado: Es sabido que la gran mayoria de comunidades cuentan con un
lugar apropiado, que normalmente se le denomina Casa Comunal, que en el idioma K'ihe'
le dicen Nima Ja, o Komon Ja. Este dato es relevante porque, a menos que sea necesario
las autoridades salen de la casa comunal, pero para conocer o comprender mejor el caso.
Normalmente, no se toman decisiones, en plazas, calles u otros lugares publicos. A menos que
sea absolutamente necesario, pero no es la norma.

oUY VY



5.5. Red de derivacion

Es importante hacer mencién, que en las Ultimas décadas, el concepto de Red ha tomado
auge en el lenguaje de procesos organizativos impulsados por instancias gubernamentales 'y
no gubernamentales en los diferentes ambitos. Sin embargo, cabe resaltar que la esencia del
concepto Red, es uno de los campos de actuacion importante de la Cosmovisiéon Maya, cuando
plantea que toda intervencién debe estar enfocada a la colectividad y no a la individualidad, y
este es precisamente el error del sistema de justicia estatal, porque interviene centrdndose en
el individuo y se olvida, que el individuo es un ser social, por lo tanto, es formado o construido
desde el pensar, sentir y actuar de su familia, de la comunidad y de la sociedad en general.
Por lo tanto el concepto Red, para nuestras ancestras y ancestros, no es la novedad del siglo,
porque inclusive, esta concepcidén cosmogadnica de la vida, figura como una de las energias o
nawales, denominado K'at, que literalmente significa Red.

Desde la concepcion occidental, en el Acuerdo Ministerial 35-2003, Reglamento de organizacién
y funcionamiento de la Red Nacional de Derivacidon para Atencién a Victimas, del Ministerio
Piblico, ARTICULO 3: DEFINICION DE LAS REDES DE DERIVACION LOCALES: Se denomina
Red de Derivacién Local al conjunto de organizaciones multidisciplinarias, gubernamentales,
no gubernamentales, internacionales y personas individuales o juridicas que prestan atencién a
la victima y coordinan su Intervencién, con el fin de facilitar un servicio integral a las personas
victimizadas.

Por otra parte, Rosa Gaitan (s/f), define la Red de Derivacion como Conjunto de organizaciones
gubernamentales, no gubernamentales, organizaciones internacionales y personas individuales y
juridicas que funcionan en la Republica de Guatemala y proporcionan sus servicios especializados
a las victimas que refieren las Oficinas de Atencién a la Victima del Ministerio Pablico.




6. PRESENTACION Y ANALISIS DE RESULTADOS

A continuacion, se presentan los resultados y hallazgos obtenidos del proceso de investigacion.

6.1. Conceptuadlizacion de violencia desde las voces de las mujeres
entrevistadas

Con el propdsito de identificar la definicién emitida por las personas que fueron sujetas de la
investigacion (participantes en grupo focal, entrevistadas y entrevistados), se les planted la
siguiente pregunta:

Para ustedes jqué es la violencia?

Se identificaron bastantes coincidencias en las respuestas, planteando que la violencia es un
acto que dafa, ejercida por una persona afectando a otra. Dofa Seledonia Vicente, lideresa del
municipio de Momostenango, del departamento de Quetzaltenango, dice “Jun winaq aj k'ax”,
que traducido literalmente seria “"Una persona que provoca dolor”, pero desde un proceso de
interpretacion contextualizada desde los idiomas mayas, se entiende como “una persona (mujer
u hombre, mayor o menor) que con desequilibrios energéticos actla contra otra persona a quien
afecta negativamente su equilibrio y por ende su armonia, dicho desequilibrio se conceptualiza
como dolor, que puede ser fisico o emocional-psicoldgico.

Para corroborar la interpretacion
de la palabra -Kax- (dolor), el
equipo consultor pregunta a las
participantes de habla K'iche' del
grupo focal realizado en Totonicapan,
lo que comprendian por la siguiente
frase: k'ax wanima’' rumal ri xkiban
chwe, que traducido literalmente
se entenderia como “me duele el
corazdn por lo que me hicieron”. Ante
dicha frase, las participantes afirman
que la persona se esta refiriendo que Crédito de imagen: Equipo consultor.

le han provocado tristeza, que lo que

le han hecho genera dolor en su vida,

que le han alterado su estado normal; con esta interpretacién, se confirma que la palabra violencia,
se identifica en los idiomas mayas con el -k'axk’olal- sentimiento de desequilibrio y desarmonia
que experimenta una persona.

Otras actitudes o acciones que refleja la alteracion del equilibrio y armonia (otros elementos del
que estd compuesta la violencia), son las siguientes:

La actitud de burla hacia una persona, afirmando las y los involucrados, que esto se da hacia la
persona que vive en condiciones de pobreza, por el hecho de ser mujer, por ser nifia o nifo, por
ser anciana o anciano, y se ajusta cuando usan malas palabras para dirigirse a dichos sectores de
la poblacion.



Agregan que el desequilibrio y la desarmonia, es altamente notorio cuando la violencia se expresa
mediante la agresion y los golpes. Ri k'ax kub‘an yab'il (la violencia genera enfermedad) expresa la
sefnora Cristina Puaq (entrevistada) de Totonicapan.

Con la frase expresada por la entrevistada, permite la facil comprension del desequilibrio y
desarmonia que provoca la violencia, ademas este dmbito permite ligar y comprender que la
accidn violenta de una persona, no queda Unicamente en el nivel individual, sino abarca a la familia
y en otros casos, trasciende al &mbito comunitario (municipal, departamental, regional, nacional,
internacional, mundial).

Entonces, desde las voces de las mujeres entrevistadas, la violencia
se entiende como causa de desequilibrios, lo que a su vez, genera
enfermedad, y que esto puede ser desde lo fisico, lo emocional y lo
espiritual, que dicho desequilibrio puede ser con uno mismo, con las
demas personas o con los diferentes elementos de la madre naturaleza
y del universo.

6.2. Existencia de la violencia conira la mujer

Referente a la pregunta en cuanto a la existencia de la violencia contra la mujer, todas y todos
expresaron que la realidad de los municipios no se puede esconder, porque efectivamente existe la
practica de la violencia contra la mujer.

Varias entrevistadas y entrevistados expresaron que no comprenden por qué existe violencia contra
la mujer, cuando tanto mujer y hombre somos iguales, algunas citan pensamiento cristiano al decir
que mujeres y hombres son imagen y semejanza de Dios, afirmando con ello que tanto mujeres y
hombres tienen los mismos derechos como personas, que nadie es mejor o peor, nadie es mas que
otro; inclusive nuestros hijos, porque pueden ser de menos edad pero son personas, por lo tanto
tienen los mismos derechos, afirman.

Mujeres participantes en grupo focal de Chimaltenango, expresan que hay muchos hombres que
actuan con violencia con sus parejas, se aprovechan de la fuerza fisica que tienen, pero no tienen
conciencia que con esta actitud destruyen su hogar, aunque no se dé la separacion fisica, pero la
mujer o la esposa, las hijas y los hijos quedan con dafos psicolégicos y muchas veces con marcas
fisicas por ser objetos de golpes.

Actualmente existe mucha violencia contra la mujer, expresa la sefiora Juana Ldpez, ajq'i]
entrevistada de Tecpén, y argumenta que la actitud violenta es herencia de la invasidn espaiola
y que dicha herencia sigue siendo respaldada por la iglesia, debido que la doctrina cristiana se
caracteriza por ser machista y sigue promoviendo que el hombre es la cabeza de la familia, por lo
que es quien manda, quien controla, quien autoriza, quien castiga, etc. La entrevistada afirma que
se suma el hecho de que es més facil el aprendizaje de lo negativo que lo positivo, pero que es
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2\ necesario hacer que los hombres mayas retornen al conocimiento y practica ancestral, en cuanto

> que mujer y hombre son complementarios nada mas.

3’ El grupo de mujeres participantes en grupo focal de Chimaltenango, afirman que existe violencia

'\./ )pe contra la mujer, que en idioma Maya Kaqgchik'el le denominan Oyob’alem Etzelanik, que significa

>< agresiones o maltrato de la mujer, afirmando que esto se da porque no se tiene la capacidad de
[ ] . g g . 5 .

D’ \) controlar el enojo, principalmente en los hombre, quienes al final agreden, maltratan, gritan con

,‘\ palabras ofensivas y que hacen sufrir a la mujer. Aseveran que conocen de casos de violacién

X sexual especialmente a ninas, y que lo peor, es que se da de parte de familiares directos o cercanos

\', a la nina (padres, hermanos, tios, primos, vecinos); inclusive de quienes se llega a confiar como los

) dirigentes religiosos y los maestros de las escuelas.

2R

O\ " . . . . . .

Y \ Es indiscutible la existencia de la violencia contra la mujer, que

7N efectivamente, se identifica con mayor facilidad la violencia fisica, sin

> embargo, la violencia psicoldgica y espiritual, resulta mas dificil de

A identificar, pero esto no significa que no exista.

)

N Ds,

./.\ \\e 6.2.1 Tipos de violencia que viven las mujeres

J‘\

4 Son situacién que evidencian las vivencias constantes de hechos de violencia. Con el propdsito de

hacer visible esta realidad, los resultados tanto de participantes en grupos focales, asi como de las
entrevistas realizadas, se plasman en el siguiente cuadro:

Grafica No. 1

| Tipos de violencia que afronta la mujer
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¢ Cuantos tipos de violencia existen?

Segun la gréfica se identifican 17 tipos de violencia, mismos que fueron expresadas por las
personas sujetas del proceso de investigacién. A criterio del equipo consultor, los 17 tipos de
violencia identificados, se establecen tres agrupaciones obedeciendo la cantidad de veces en
que los tipos de violencia fueron mencionados, es decir, de mayor a menor veces mencionados,
visualizandose de la siguiente forma:

Tabla No. 2
Tipo de violencia contra Tipos de violencia contra Tipos de violencia contra
mujeres que se dan en mayor mujeres que se dan en un mujeres que se dan en
porcentaje porcentaje medio porcentaje bajo
1. Violencia fisica, 1. Violencia econdmica 6. Violencia por religién
2. Violencia psicoldgica o emo- | 2. Violencia verbal 7. Violencia patrimonial
cional . . , ) . .
3. Violencia por género 8. Violencia por abuso infan-
3. Violencia étnica, y i o til
4. Violencia institucional
4. Violencia sexual 9. Violencia laboral

5. Violencia intrafamiliar

10. Violencia politica
6. Violencia por abandono )

11. Violencia filio-parental
7. Violencia por impunidad )

8. Violencia emocional

Fuente: Elaboracion propia del equipo consultor.

Tal como se observa en las tres columnas, que los tipos de violencia que se describen desde
lo tedrico, lo expresan las y los entrevistados, sin embargo, un hallazgo es identificar que en la
cotidianidad, y mas desde la percepcidn de la poblacién haya entrevistada, que se nombran otros
tipos de violencia, que adn no son reconocidas como violencia contra la mujer, pero que existen,
tal como se aborda en los siguientes parrafos.

Es importante aclarar que la agrupacidn realizada, no obedece al criterio de que haya violencia
mayor o menor, debido que la vivencia de cualquiera de los actos descritos, denigra la dignidad
humana y por lo tanto exige actitud de cambio para obtener igualdad real de derechos entre las
personas.

Otro aspecto importante, es el hecho de encontrar la violencia étnica entre la categoria de mayor
porcentaje, y en este aspecto cobra importancia lo que afirma ASDECO citada por Réstica, (...)
cuando reconoce que hay opresiones tanto de género como de racismo estructural y que éstas
se articulan: vemos no tan distante ser mujer y ser indigena. La frase citada textualmente, ayuda
a comprender el resultado obtenido del proceso de investigacién realizado, porque entonces
la violencia contra la mujer indigena y maya en el presente caso, resulta ser el doble, es decir,
a manera de ilustracién: sufre violencia en su casa por ser mujer, sufre violencia en la sociedad




por ser indigena. Pero si afiadimos los otros aspectos de la realidad guatemalteca, también sufre
violencia por ser nifia o adolescente y por si esto fuera poco, sufre violencia por ser pobre.

No es nada sorprendente que en el contexto guatemalteco no se comprenda la existencia de la
violencia étnica, o que para alguna teoria occidental no sea un tipo de violencia; sin embargo para
la poblaciéon maya entrevistada, especialmente para la mujer, lo identifican como violencia porque
como lo expresan ellas:

Acudimos a la justicia porque nuestra pareja nos grita, nos ofende, nos hace de menos... pero
nuestra realidad se complica, porque los que hacen justicia, también nos grita, nos ofende, nos
hace de menos, y con el agregado de que nos discrimina, por ser mujer, por ser indigena; y
muchas veces es una misma mujer de la justicia quien nos hace todo eso, hasta nos dice que es
nuestra culpa y que debemos pedir perddn. Pienso que eso pasa porque ella es mu’s (ladina).
(Rosa Marina Chex Sotz, comadrona y terapeuta)

En cuanto al tema de violencia sexual, en la gréfica se observa que representa un porcentaje que lo
ubica en un cuarto lugar en ser mencionada, pero se sabe que a nivel nacional, la violacion sexual
es realidad de la cotidianidad; por lo que a nivel del equipo consultor lo interpreta desde tres
Opticas: el primero es que puede obedecer a que el tema aln no se logra abordar con naturalidad,
por verglienza o pudor para hablar de ello; segundo, porque la realidad de la violencia sexual se
ha naturalizado en un alto nivel y por ello no se menciona con relevancia; y tercero, porque la
violencia psicoldgica o emocional, la violencia fisica y la violencia étnica, ha sido mas constante en
la vida de las personas entrevistadas.

Los siguientes datos que se presentan, se realizan con el fin de ratificar y respaldar los datos
obtenidos en campo por el equipo consultor, las cuales son:

Segun el Sistema Nacional de Informacién de Violencia en contra de la Mujer (SNIVCM), en 2017,
al menos 57 de cada diez mil mujeres fueron agraviadas por femicidio y otras formas de violencia
en contra de la mujer, datos que se presentan en la siguiente gréfica:
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Grafica No. 2

Seglin el Sistema Nacional de Informacién de Violencia en contra de la Mujer (SNIVCM), en 2017, al menos
57 de cada dlez mil mMuUjeres fueron agraviadas por femicidio y otras formas de violencia en contra de la mujer.

Durante el 2017, en promedio 135 mujeres fueron agredidas al dia por femicidio y otras formas de violencia contra la mujer
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Fuente: SNIVCM- INE, con datos proporcionados por el Ministerio Piiblico, segin reportes generados el 30/05/2014, el 28/07/2017 y 17/01/2018.

La ley contra el femicidio y otras formas de vielencia contra la mujer contempla lo siguiente:
Delitos: Femicidio, Violencia econdmica y Violencia contra la Mujer (Manifestaciones de VCM: Violencia fisica, sexual o psicoldgica)

La misma fuente citada, afirma que “Las mujeres adultas son el grupo con mas prevalencia en
todos los delitos y manifestaciones de VCM, tal como se refleja en la siguiente grafica:

Grafica No. 3
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Mota: Existen registrados 7,956 (16.1% del total) casos registrades sin edad.
Fuente: SNIVCM- INE, con datos proporcionados por el Ministerio Pdblico, reporte generado el 17/01/2018.
"Incluye casos que no reportaron manifestaciones por tipo de violencia.

EI SNIVCM mediante la gréfica que presenta, evidencia con claridad de que la violencia psicolégica
presenta la mayor incidencia a lo largo de la vida de las mujeres, violencia tipificado como delito
por el decreto 22-2008. La tasa de mujeres agraviadas es de 3 por cada 10,000 mujeres por
grupos etarios (2017)"; Al conocer esta afirmacion de la fuente citada, se establece la coherencia
con el estudio realizado por el equipo consultor, debido que de igual forma se obtiene con mayor
porcentaje la existencia de violencia fisica, seguido de la violencia psicoldgica.

Esimportante resaltar que la mayoria de municipios en donde se realizé el proceso de investigacion,
han formulado su Politica Pdblica Municipal para la Prevencién de la Violencia y el Delito (PPM). La
estrategia utilizada por la mayoria de municipios, fue la priorizacién de tres tipos de violencia que



mas afecta al municipio y a partir de los mismos, dirigir las acciones; por lo que el propdsito de la
presente socializacion es identificar si para dichos municipios el tema de violencia contra la mujer
es parte de su prioridad o no. A continuacién se presenta el siguiente cuadro:

Tabla No. 3

Prioridad de abordaje del tema de Violencia contra la Mujer

Municipios Problema priorizado en PPM'
1) San Juan Comalapa No se localiz6 documento de PPM
2) Patzdn No se localizé documento de PPM

PPM, periodo 2018-2021

1. Violencia contra la mujer
3) Tecpan
2. Extorsiones a comercios

3. Venta desordenada de alcohol

PPM, periodo 2018-2021

1. Violencia contra la mujer
4) San José Poaquil
2. Extorsiones

3. Venta ilegal de alcohol
PPM, periodo 2018-2021

1. Extorsiones

2. Hurto
5) Totonicapan
3. Robo
¢ 4. Violencia intrafamiliar
5. Homicidios

6) Santa Maria
Chiquimula

7) Momostenango No se localizé documento de PPM
PPM, periodo 2018-2021

No se localizé documento de PPM

1. Extorsiones
Robos y hurtos
Drogas

8) Quetzaltenango
Lesionados

Violencia intrafamiliar

Homicidios

N o g ~ 0 DN

Delitos sexuales
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PPM, periodo 2018-2021

1. Venta y consumo de alcohol y drogas en jévenes
9) Cantel
2. Violencia intrafamiliar

3. Extorsién a buses extra urbanos

PPM, periodo 2018-2021

1. Violencia intrafamiliar y contra la mujer
10) Olintepeque
2. Bullying

3. Consumo de alcohol y drogas en jévenes

Fuente: elaboracion propia a partir de los datos de PPMs

A pesar de los datos y reflexiones que se realizan sobre la violencia contra la mujer y violacién
sexual contra la mujer, parece ser que aun no ha logrado la sensibilizacion necesaria en las
personasy menos aun en las autoridades, porque tal como se observa en el cuadro presentado, la
violencia no siempre es prioritario e inclusive en las dos cabeceras departamentales (Totonicapan
y Quetzaltenango) no se encuentra en los tres temas que han priorizado en la definicion de la
Politica Pdblica Municipal.

6.2.2 Efectos de la violencia en la vida de las mujeres

Tal como lo expresan las y los participantes en grupos focales, asi como en las entrevistas, que la
violencia tiene efectos en todos los &mbitos de la vida de la persona que es afectada; ademas sus
efectos no son solo de caracter individual sino familiar y hasta comunitario.

En la profundidad del tema de implicaciones de la violencia, los ajq'ijab’ (contadores del tiempo
y guias espirituales), plantean que depende del tipo de violencia, pero si es alguno de mayor
impacto tal como violacién, tortura, peticiones de maldiciéon sobre una persona, sus consecuencias
no solo trascienden a la persona propdsito del deseo, sino llega hasta la cuarta generacién; es por
ahi donde tiene importancia conocer bien el tipo de efecto, para asi poder apoyar a las personas.

Uno de los entrevistados, expresa lo siguiente:

El enfoque de atender y acompanar casos de personas que han sufrido violencia, no es sencillo;

esto es en el sentido que las autoridades estatales no entienden y no van a lograr entender si aun

contindan con su actitud racista en no valorar la sabiduria de nuestros ancestros. (Cristobal Cojti
Garcia)




En la siguiente grafica se identifican algunos efectos de la violencia:

Grafica No. 4
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Fuente: Elaboracion propia del equipo consultor.

Desde la cosmologia maya, todo tipo de desequilibrio genera enfermedad; en otras palabras,
todas las actitudes negativas son enfermedades y toda enfermedad es consecuencia de algo que
no esta funcionando bien en una persona, grupo o sociedad.

Una comadrona decia que hay mujeres que pierden control de su cuerpo por la violencia que
sufre, tal el caso de mujeres que tienen hijos tras hijos (nacen hijos no deseados), mujeres que no se
arreglan ni se banan, o el caso de las que se tiran a la prostitucién o adulterio y alcoholismo, porque
se apropia de ellas la ansiedad y la depresion. Pero estos casos también lo sufren los hombres,
solo que no lo dicen por el machismo; lo peor es cuando lo sufren las nifias y los nifios, quienes no
tienen la culpa de los problemas que viven sus progenitores. (Margarita Nolasco, comadrona del
municipio de Quetzaltenango, departamento de Quetzaltenango).

El tema del alcoholismo al que hace referencia la entrevistada, es un problema que histéricamente
se vincula mas con los hombres, sin embargo, esta realidad estd cambiando porque en los Ultimos
tiempos, que este problema progresivamente estéd siendo vivenciada por mujeres, por lo que la
violencia se intensifica en su contra, porque cuando cae en el vicio, es abandonada por su pareja
culpandola, sin razonar que el problema del vicio es consecuencia de la violencia que se genera
desde la misma familia; ademas, cuando se da de manera inversa, es decir, cuando es el hombre
quien sufre del alcoholismo, la mayoria de mujeres no los abandonan.
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Una de las entrevistadas, expresa en idioma K'iche’ lo que comprende por consecuencia de la
violencia a nivel de las hijas y los hijos:

k'axk’olil’ chike le ak’alab’
(dolor en la vida de las hijas y los hijos)

El prefijo k'ax significa dolor, por lo que, al decir dolor en la vida de las hijas y los hijos, no se
estd haciendo referencia a dolor fisico, que podria ser una interpretaciéon y una realidad, pero
en su sentido amplio, se estd haciendo referencia a la tristeza, al estrés, al miedo, al llanto, a la
desconsolacién, al desesperacién, al enojo, al odio, etc., frente a la realidad que viven en la familia.

Otras frases expresadas que van en el mismo sentido del efecto de la violencia, estén:

e Xaq k'ax ranima’ ri ak'alab’ (K'iche’) = hijas e hijos siempre con sentimientos de dolor en su
existencia.

e Xaq k'o k'axk'olal - xaq na utz taj (K'iche’) = siempre existe tormento o dolor en la vida, pero no
es correcto.

e Xaq b'isb’al ri ga k'ulumam (K'iche’) = da tristeza lo que vivimos las personas.

6.3. Autoridad ancestral y su intervencion comunitaria

Al indagar informacién con relacion a la intervencion de la autoridad ancestral en la sociedad, se
obtuvieron datos bastante enriquecedores que facilita la comprension del proceso de atencién y
acompafiamiento que brindan.

6.3.1 ;Quiénes son las autoridades ancestrales?

Previo a presentar la informacién obtenida, es importante recordar lo que dice (Acevedo, 2008),
citada en el marco teédrico, debido que la autora en mencién, plantea que las autoridades estan por
ambito en el que abarca su influencia, es decir familiar o comunitario, o por ambito o temdatica de
intervencion, que puede ser espiritual, familiar, relacionado a los recursos naturales o a lo politico
y econémico, y en el caso de las comadronas ellas intervienen no sélo en la atencién de los partos
sino que pueden intervenir en lo relacionado a violencia intrafamiliar, y en general conflictividad
familiar relacionada con la dimensién reproductiva de la familia. Los ajq’ijab’ (contadores del tiempo
y/o guias espirituales), rezadores o los cofrades, generalmente intervienen en todo lo relacionado a
la dimensidn espiritual de la vida humana, principalmente los ajq’ijab’

Ademas es importante recordar lo planteado y analizado en el marco histdrico, que las autoridades
ancestrales han sufrido diferentes acciones de aniquilacion a lo largo de la historia, situacién que
ha hecho de que en la actualidad no se les visualice con toda la claridad su presencia y las acciones
de impacto que realizan, debido que en algunas regiones fueron casi exterminados por el Estado,
y en la mayoria de lugares donde existen, estan actuando en la clandestinidad, ajustdndose con
que la sociedad y las autoridades los han invisibilizado, en especial a los ajq'ijab’ (contadores del
tiempo y guias espirituales).




Por las razones descritas, la funcion de autoridad ancestral progresivamente lo han estado
asumiendo las figuras de Alcaldes Auxiliares o Comunitarios y los Consejos Comunitarios, quien
tienen su respaldo juridico a través de la Ley de Consejos de Desarrollo Urbano y Rural (Decreto
nimero 11-2002), sin embargo, dichas autoridades comunitarias no poseen mayores elementos
de la Cosmovision Maya. Sin embargo, en los Ultimos afnos, se observa el surgimiento acelerado
de la inquietud de la poblacién maya, en retomar la figura de Autoridad Ancestral y las alcaldias
indigenas.

Al ser consultadas las participantes' en el estudio, sobre quiénes son autoridades ancestrales,
realizan una enumeracién mezclando a las autoridades comunitarias con respaldo legal estatal e
inclusive de autoridades religiosas (cristianas) con las autoridades ancestrales, sin diferenciar que
los cargos y figuras ancestrales, vienen desde antes de la invasién espafiola.

El siguiente cuadro, en la primera columna se enumeran los nombres originales de las autoridades
ancestrales y en la siguiente columna, se enumeran los nombres de las autoridades existentes
desde la logica legal estatal; la clasificacion es trabajo realizado por el equipo consultor, a partir
de la experiencia de campo y del marco tedrico establecido para la presente investigacion.

Tabla No. 4

Autoridades ancestrales y autoridades indigenas

Autoridades ancestrales Autoridades indigenas desde el marco
juridico estatal
e Ajchapab’al b’aq (traumatélogo) e Alcaldes auxiliares
e Ajkun (médico) e Alcaldia comunal (conceptos propios en

Totonicapan)
e Ajwachaj (oftalmdlogo) . o
e Alcaldia Comunitaria
e Ajq’ij (contador del tiempo y/o guia es- o

piritual). e Comité de salud
e Chuchuxel — Tataxel o Nim chuchu’ — * Integrantes de COCODE

nim tata’ (ancianas y ancianos) e Lideres religiosos

e lyom (K'iche’) - Kexelon (kaqchik’el), * Representacion de jovenes.
comadronas — ginecologas.

Fuente: Elaboracion propia del equipo consultor.

1 Participantes en 4 grupos focales (Chimaltenango, 28-10-19, Quetzaltenango, 18-11-19, Totonicapan, 21-11-19, y
beneficiarias de Asociacion Ixoqib’ Miriam, 08-12-19)



6.3.2 lyom (K'iche’) - k'exelon (kaqchik’el), ginecdlogas (comadronas)

Las comadronas indigenas, miles en todo el pais, reciben su profesién como un don divino, pero
viven maldecidas por el olvido. Nadie recuerda que son ellas las que ayudan a reducir la mortali-
dad infantil en Guatemala, una de las mas altas de toda América Latina.

...mujeres ignoradas por su patria, pero si reconocidas por la historia. Lo unico que quieren es
gue Guatemala apruebe una ley que las dignifique y les dé un salario...

(Pernas, 2018)

Las abuelas ginecdlogas - hablando en buen castellano; lyom en idioma k'iche’ y k'exelon en
idioma kaqgchik’el, cominmente conocidas como comadronas.

La actividad fundamental de las abuelas lyom (k'iche’) - k'exelon (kaqchik’el), ginecdlogas
(comadronas), es la atencion de partos, por lo que en la mayoria de veces se vincula con la mujer
que necesita sus servicios desde el inicio del embarazo hasta la realizacion del bafio de la mujery
de la nifa o nifo recién nacido.

Con relacién al qué hacer de las comadronas, existen varios componentes que desarrollar, basta
con solo conocer que existen un aproximado de 22,000 comadronas que atienden mas de la
mitad de los partos que se dan en el territorio guatemalteco; sin embargo, el tema del proceso
de investigacidn, es la atencién a casos de violencia contra la mujer, por tal razén, en el presente
apartado se haré énfasis en dicho tema.

Algunas comadronas afirman que han
recibido solicitud de intervenir en algunos
casos de violencia contra la mujer por
parte de sus cdnyuges, sin embargo, no
es una constante en su qué hacer como
comadrona.

Otro caso en San Juan Comalapa, donde
una madre le solicita a la comadrona que
le acompafe, porque necesitaba realizar
la denuncia al Ministerio Publico por
violacion sexual de su hija; pero fue solo
acompafamiento inicial para la realizacién -
de la denuncia, debido que las autoridades Crédito de imagen: Equipo consultor.
respectivas, no permiten que la comadrona

en su calidad de autoridad ancestral, pueda

darle seguimiento al caso.

Las comadronas afirman que saben de varios casos de violencia contra la mujer, porque se dan
cuenta del estado fisico y emocional de sus pacientes, pero comentan que se dan diferentes
situaciones: algunas mujeres confian y cuentan lo que les sucede, otras mujeres prefieren no
comentar sobre lo que les estad sucediendo, mientras otras mujeres niegan que estén viviendo
violencia en su hogar.
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Independientemente de la actitud de la mujer frente a lo que estan viviendo, las comadronas
afirman que cuando la mujer (paciente) les comparten algunos males que tienen, la experiencia
de la comadrona, permite concluir que estan viviendo algun tipo de violencia.

Los sintomas a las que hacen referencia, regularmente son las siguientes:

e Suefan mucho.

e Adormecimiento de alguna parte del cuerpo.

e Fracaso con algunas acciones de emprendimiento.
e Padecimiento de insomnio.

e Padecimiento de dolor de cabeza.

e Sienten temor sin mayor razén.

e Alteracion del ciclo menstrual.

e Pérdida del apetito.

e Alteracion de los nervios.

e Debilidad fisica.

e Desesperacion.

Cuando la comadrona identifica alguno o varios de los sintomas descritos, opta por brindar el
Pixab’ (consejo) que considera prudente, en algunos casos se les prepara algun té, para calmar la
alteracion que sufren y se les indica continuar con la bebida por unos 4 a 9 dias.

Las comadronas comentan que cuando identifican casos, tales como mujeres maltratadas
fisicamente, pues se les aconseja que realicen la denuncia a la Policia Nacional Civil o al Ministerio
Pdblico; sin embargo, la dependencia econdémica que cominmente caracteriza a la mujer pobre,
hace a que no se atrevan realizar denuncias, porque temen en quedarse sin el abastecimiento de
la comida principalmente para las hijas y los hijos.

Otras de las dificultades que encuentra la mujer, es el hecho de lograr solucién efectiva ante las
denuncias que realizan, porque como dicen las comadronas, “los que trabajan en los juzgados solo
citas son y nunca avanzan los casos y parece que algunas veces se les olvida el seguimiento de los
casos o el extravio del expediente (caso sucedido en el municipio de Olintepeque, departamento
de Quetzaltenango)”; y esto desespera a las mujeres, por lo que cuando otras se enteran de lo que
pasa, prefieren callar lo que les sucede.

Con la informacién vertida en este apartado, nuevamente se ratifica la conceptualizaciéon que
autoridades ancestrales hacen de la violencia, que es polifacética y que se logra comprender
cuando se articula sus diferentes dimensiones y efectos, situacién que en su conjunto genera
desequilibrio y por lo tanto atenta contra la armonia del Utzalaj K'aslemalil (buen vivir o vida en
plenitud) de la persona, de la familia y de la comunidad. Por tomar un ejemplo, una persona con
alteracion de nervios, esta energia se transmite a la familia, y si tiene alguna funcién comunitaria,
el efecto de dicho desequilibrio llega hasta este nivel.
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6.3.3 Chuchuxel - Tataxel o Nim chuchu’ - nim tata’ (ancianas y ancianos)

La abuela

La noche comienza cuando la luna -abuela de los pueblos-
sale con su candela de cal a iluminar el silencio.

(Humberto Ak’abal)

Para los pueblos originarios, las abuelas y los abuelos son la luz que alumbran a las generaciones
que los sigue, porque son fuente de sabiduria en consideracién de las diferentes experiencias
que han acumulado en el tiempo. En la cosmovisién Maya, la mujer u hombre que llega a cumplir
los 52 anos, se le valora grandemente, porque ha cumplido con las 4 etapas de 13 afos que
sumados, implica haber logrado conocer, vivir y superar los desafios de la vida; lo que implica, que
son poseedoras y poseedores de conocimientos, que al ser conscientes de ello, son obligadas
y obligados por la vida en convertirlas en sabiduria, porque después de los 52 afos, deben de
devolver lo aprendido en lecciones para las generaciones que les siguen, especialmente para las
y los que los buscan.

Tal como lo expresan personas que fueron involucradas en los grupos focales y en las entrevistas,
que en la actualidad la poblacién joven ha perdido el respeto hacia las ancianas y los ancianos,
llegando al extremo que la persona de mayor edad es quien sale del camino de un nifo, joven o
adulto, sumado que ni saludan. Afirman a su vez, que algunas y algunos maestros de las escuelas
son los culpables, porque ya no ensefian estos valores positivos de la cultura maya, ajustandose
con que las madres y los padres en la actualidad, ya ni tienen idea de la cosmovisién maya,
hasta sienten verglienza por ser mayas; argumentan que también son conscientes de que este
sentimiento de verglienza es herencia colonial y que es alimentada aln en nuestros dias, por la
iglesia y la escuela.

La figura ancestral de Chuchuxel - Tataxel o Nim chuchu’ - nim tata’ (ancianas y ancianos) como
autoridad, aun existen en algunas comunidades de los 10 municipios estudiados, sin embargo, ya
no son del todo visible como en épocas anteriores expresan las y los participantes en los grupos
focalesy entrevistas realizadas; afirman que las ancianas y los ancianos regularmente son buscados
para solventar problemas mas de caracter familiar e inclusive solo de su propia familia, esto hace
que a nivel comunitario ya no tienen el lugar que ancestralmente les corresponde. Ajustdndose
con que varias ancianas y ancianos de la actualidad, se les identifica con mucha influencia religiosa,
ya sea desde el cristianismo catdlico, evangélico o de otras sectas, por lo que rehldyen a su don de
servicio que provee la cultura maya.

Del proceso de investigacion realizada, se enumeran algunas de las acciones que aun realizan
algunas ancianas y ancianos:

e Curan del susto, especialmente de nifias, nifios, seforitas y jovenes. Para ello regularmente
requieren tres visitas o momentos para la sanacién, y lo que hacen es llamar el espiritu de
la persona acompanado con el rezo que en la actualidad cominmente lo realizan desde el
lenguaje cristiano catdlico, utilizando a su vez candelas e incienso.
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e Integran el grupo de cofrades, que regularmente funcionan dentro de la estructura de la
iglesia catdlica, que desde la colonia la misma iglesia crea esta instancia para aglutinar a las 'y
los ancianos y dedicarse exclusivamente en la organizacién de fechas especiales de la iglesia
y especialmente las procesiones de Semana Santa.

e Enotros casos, las abuelas y los abuelos son buscados para resolver conflictos entre conyuges,
conflictos entre hijas, hijos con la madre y/o con el padre. En cuanto al conflicto entre parejas,
comentan que desde la cosmovisién maya se recomienda en primera instancia que la pareja
aprenda a conversar para solucionar sus problemas; pero cuando no lo logran superar, deben
recurrir a sus madres y padres de ambas partes; si en este nivel tampoco se logra solucionar
el conflicto, entonces se recurre a las abuelas y abuelos de ambos; pero si en este nivel no
se logra la solucién que se espera, en Ultimo caso se recurre a la comunidad, quienes sin
discusién, la pareja debe de obedecer lo que en este nivel se dictamine. Sin embargo, afirman
las personas entrevistadas, que este proceso ya pocos lo realizan y regularmente se da en un
ambito privado y no publico.

Recalcan las personas entrevistadas, que “es necesario recuperar la practica ancestral relacionado
con el rol de las abuelas y abuelos, porque honrar a las y los mayores, nos permite recuperar las
fuerzas y virtudes que recibimos de ellos. Disfrutar de una vida plena implica recibir la bendicién
de las abuelas, de los abuelos y los antepasados”, concluyen.

6.3.4 Alcaldia indigena

Los reyes y la corona espafiola dotaron de poder y facultades a los invasores, todo para lograr el
propodsito de despojarlos de sus tierras, riquezas y hasta de su identidad. Como resultado, surgier-
on otras instituciones, otras autoridades, otras figuras, todas con la finalidad de disminuir el poder

de las autoridades ancestrales y aumentar el poder del otro sistema y pueblo que progresiva-
mente se fue formando y aduefidndose de todo.

(Fundacion PROPAZ y Asociaciéon Ajkemab’ Rech K'aslemal, 2015)

Integrantes de la alcaldia indigena del municipio de Olintepeque, del departamento de
Quetzaltenango, afirman que el respaldo con que cuentan es la historia, es la sabiduria milenaria
de los ancestros, porque a nivel legal del pais Unicamente tienen el Cédigo Municipal Decreto
Numero 12-2002. Capitulo IV. Articulo 55., en donde se habla de que el gobierno del municipio
debe reconocer, respetar y promover las alcaldias indigenas, cuando éstas existan, incluyendo sus
propias formas de funcionamiento administrativo.

Plantean las y los entrevistados, que, en la mayoria de casos, las autoridades indigenas no se
postulan para los cargos; la eleccién la hace la comunidad, pero que deben ser personas de
reconocido trabajo comunitario, honrados, lideres y con credibilidad. Cuando son elegidos y
después se portan mal, la misma poblacién los juzga, es “por eso que cuando uno es elegido, ya
se sabe en que se mete, por lo que hay que ser ejemplo para que lo respeten a uno”. Argumentan
que tradicionalmente, estos cargos se dan a las personas de mayor edad, por su madurez y
sabiduria, aunque en la actualidad se han estado incluyendo personas adultasy no necesariamente
ancianos, pero se toma en cuenta su capacidad o si tiene alguna formacién que le ayuda en lo que
le corresponde realizar.



Mediante el proceso de investigacion, se identificé que atienden y acompanan diferentes casos
especialmente los relacionados con conflictos de indole econdmico, politico y de territorio de
los municipios, pero especificamente el tema de violencia contra la mujer o violacién sexual, no
ha sido el trabajo de mayor intervencién. Afirman que han atendido en algin momento casos
de violencia intrafamiliar, pero que no ha sido una constante, no porque el problema no exista,
debido que estan conscientes que la violencia contra la mujery la violacién sexual, son realidades
que requieren ser atendidas, pero recalcan que aldn no han sido los temas de mayor intervencién.

Portal razén, algunas de las acciones realizadas para la resolucion de casos de violencia, comentan
que desarrollan el siguiente proceso:

e La persona afectada, recibe las palabras de bienvenida en la oficina de la Alcaldia Comunitaria
y cuando la alcaldia no cuenta con oficina, esta puede ser en la casa de la autoridad ancestral
o el algun espacio que se tiene identificado que es adecuado para la tarea que corresponde
realizar.

e Escuchar a los implicados, como surgié el problema y encontrar la raiz, pero promover que
ellas o ellos mismos identifiquen sus niveles de responsabilidad en la situacion dada.

e Cuando se ve que es necesario, se convoca a madres y padres de familia de implicados para
que conozcan el caso y participen en la basqueda de solucion.

e Enelprocesodedidlogo, se brindan algunos consejosy esto depende del caso, porque puede
ser orientacién a la persona o a ambas personas que estan implicadas en el caso; recalcandoles
el valor de cada persona y que por lo tanto no es permitido faltarse el respeto.

e Regularmente se realiza lamada de atencién verbal, segun sea el caso.

e La autoridad indigena hace propuestas para que el problema finalice, porque el objetivo de
la alcaldia es unir familias, no comparte la desintegracién familiar (alcaldia indigena de San
José Poaquil, del departamento de Chimaltenango), y creemos que es importante retomar
principios y valores ancestrales con jovenes y padres de familia, para la vida en equilibrio y
evitar llegar hasta la autoridad estatal.

e Siempre se levantan actas en donde se deja registro del proceso desarrollado, dejando escrito
con claridad los compromisos de las partes. A veces los casos se cierran en la primera cita
dependiendo de la complejidad, porque a veces se ha tenido que llegar hasta la tercera cita o
audiencia: pero cuidamos que no se den mas citas, porque existen muchos casos que solventar
y eltiempo no nos alcanza, ademas no contamos con un salario, expresan los entrevistados, por
lo que buscan que la atencién y acompanamiento de casos, no les consuma mucho tiempo.

En algunos municipios como el caso de San Juan Comalapay San José Poaquil, del departamento
de Chimaltenango, el municipio y cabecera departamental de Totonicapan, las autoridades
ancestralesylosjueces comunitarios de Santa Maria Chiquimula, del departamento de Totonicapan,
realizan reuniones mensuales con autoridades comunitarias y hablan sobre el tema de la violencia
y la importancia de la denuncia.

Mediante entrevista, Eunice Ramirez Cotom, lideresa, comunicadora comunitaria y activista en
tema de nifiez y adolescencia del municipio de Olintepeque, departamento de Quetzaltenango,
afirma que es urgente que la autoridad ancestral, en especial las Alcaldias indigenas, deben de




ampliar su funcién ante los diferentes dmbitos de la vida, porque a su criterio, existe constante
violacion a los derechos humanos, especialmente el de las mujeres y mujeres indigenas, quienes
también en el municipio de Olintepeque son la mayoria. Entre las situaciones negativas que se
vive, afirma que existe mucha violencia intrafamiliar, agresiones a la nifiez e inclusive existen zonas
rojas donde se evidencia agresion sexual, de igual forma adn se ven matrimonios a temprana
edad. Otro aspecto que resalta, es que la mujer en tiempo de elecciones, ha sido el banco de
votos, sin embargo, no es tomada en cuenta dentro de la estructura de participacién politica para
la conduccién del municipio, evidencidndose con ello la existencia del machismo, asi como del
racismo de la poblacién ladina que es minoritaria, hacia la poblacién indigena que aunque es
mayoria, pero los efectos de la colonia aiin siguen enraizados.

El sefior Valeriano Chiché del municipio y departamento de Quetzaltenango, comenta que en el
municipio se han estado realizando varios esfuerzos de rearticular la organizaciéon de autoridades
ancestrales para contar finalmente con una alcaldia indigena funcionando, pero observa que
no es facil, debido que la desarticulacién sufrida por la sociedad y principalmente en la forma
de entender y vivir la vida estéd bastante influenciada con la cultura occidental. Afirma que se
ha notado en diferentes momentos, que varios lideres y algunos jévenes tienen la intenciéon y
expresan su disponibilidad de integrar el esfuerzo de rearticulacién de la Alcaldia Indigena, pero
desafortunadamente no tienen ni la menor idea de la Cosmovisién Maya, y en algunas ocasiones
se asustan cuando se les comparte que la Alcaldia Indigena estd altamente vinculada con la
practica de la espiritualidad maya.

David Catu, maya Kaqchik'el, conocedor
de temas sobre Alcaldias Indigenas,
afirma que la Alcaldia Indigena es la
maxima autoridad de un pueblo, donde
el alcalde indigena no es el que manda,
en otras palabras, no es el jefe de una
comunidad. Es quien debe de coordinar
las consignas dadas por el pueblo, por
lo que cualquier decisién tomada debe
ser consultada y dialogada entre el
equipo que integra la alcaldia

En la foto se observa que los nuevos
integrantes de la Alcaldia Indigena estan
realizando su ceremonia maya, segun la

- Web: http://noticiaschimaltenango.com/alcaldia-indigena-de-comalapa-
fuente consultada donde se extrajo la tiene-nuevo-superior/ (27-02-2019)

fotografia, el evento lo realizaron en el

Cerro de Guadalupe, que estéd ubicada

a 2 kildmetros aproximadamente del centro de Comalapa. Segin menciona la fuente que este
acto estuvo acompafado por cofrades, texeles y algunos representantes de la sociedad civil de
este municipio

Romeo Emiliano Tit Lépez, Ajq'ij y profesional del derecho del municipio y departamento de
Totonicapan, reafirma que las instancias organizativas de los diferentes pueblos de ascendencia
maya, tienen mucho porrecorrer, iniciando con que los nuevos liderazgos deben de comprender las
etapas de la historia politica que ha vivido el pueblo maya, porque para asumir con responsabilidad

QZJ'—_'

oUY VY



el K'axk'ol (el servicio) que implica ser autoridad comunitaria y mas aun si se asume el nombre
de Autoridad Ancestral, porque esto implica la necesidad tener conciencia plena de la realidad
y principalmente tener la sensibilidad para poder responder a los requerimientos reales de la
poblacién.

Con mucha apropiacion afirma el entrevistado, que cuestiona el uso que se estd haciendo del
concepto Ancestral porque el Sistema si es Ancestral, pero la practica que se tiene en la actualidad
no tiene nada de ancestral, exceptuando algunos casos; porque la mayoria le llama ancestral a
cualquier procedimiento como el caso de hacer que un hombre quien actud violentamente con su
pareja, le indican que debe hacer un recorrido en toda la comunidad para que la gente lo vea, al
que “yo le llamaria Justicia Popular”. Asi como el caso del azote, a Atanasio Tzul lo azotaron por dos
dias después de lo apresaron, por lo que esta practica no tiene ninguna relacién con la Sabiduria
Ancestral, sino es netamente educacién colonial.

Irma Lucia Gutiérrez Tohom, lideresa y ex vicepresidenta de Junta Directiva de 48 cantones del
municipio y cabecera departamental de Totonicapéan, afirma que durante el tiempo que estuvo
ejerciendo su servicio comunitario, corroboré muchos casos de violencia contra la mujer y de
violacién sexual, situacion que la relaciona con la existencia en un alto porcentaje de machismo
y racismo a todo nivel, tanto las instituciones del Estado, instituciones privadas y en los mismos
grupos indigenas. Ademas, expresa categdricamente que la reparacién digna, jamas se lograra
cuando la justicia se compra con dinero; que, frente a esta realidad, considera que es altamente
importante recuperar la sabiduria ancestral.

La lideresa Gutiérrez, cuando narra su apreciacion sobre los tipos y formas de violencia que ha
identificado en el recorrido que ha hecho a nivel comunitario, municipal, regional y nacional, reitera
que la violencia contra la mujer es una realidad constante, y que, por ello, ella ha generado varios
procesos a favor de los derechos humanos de las mujeres. Un dato interesante que compartid,
fue el hecho que, durante el ejercicio de su funcién en la Junta Directiva de los 48 cantones, fue
el solucionar el caso de violencia contra 7 hombres, quienes en ese tiempo, eran autoridades en
sus comunidades, pero sufrian violencia con su pareja; y con ello, afirma que el fenémeno de la
violencia se da en ambos sexos, pero lo referente a las mujeres, considera que la sufren en un 90%,

De igual forma, las mujeres entrevistadas todas plantean que, en las estructuras de la autoridad
indigena, ya debe de haber participacién de la mujer; al respecto, Paula Lépez, lideresa y Ajq'ij del
municipio de Tecpan, departamento de Chimaltenango expresa que la invasion espafiola vino a
desbaratar todo, que una de las practicas heredadas a un buen porcentaje de hombres mayas, es
el pensamiento machista y que se refleja tristemente en la practica actual. Sin embargo, asevera,
que ya es hora de retomar los principios de la cosmovisién maya, para reorientar la forma en
que se ve la vida y poder retomar practicas que propicien el equilibrio y la armonia con el todo.
Afirma también, que no es hasta ahora que la mujer maya busca la participacién en las estructuras
organizativas para la conduccién de los pueblos, porque tenemos grandes ejemplos de mujeres
ancestras, que dieron su fuerza, su sabiduria y su vida por el pueblo.

Seledonia Vicente, lideresa del municipio de Momostenango, departamento de Totonicapan,
afirma que a la mujer se le ha considerado para los trabajos domésticos, mantener a la familia,
por lo que su mundo ha sido el de trabajar en el campo, por lo que se refleja “un gran” odio hacia
las mujeres que no se reconoce, porque se cree que la mujer ha sido condenada de manera
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invisible, tal como lo dice la biblia y se ha asumido que es esta la verdad, por lo tanto la mujer, se
ha adaptado a este mundo racista y excluyente.

Se cierra este apartado, planteando que, en los diferentes municipios intervenidos por la
investigacion, se identificaron que el concepto de alcaldias indigenas es bastante conocido y
a las y los entrevistados, se identifican rdpidamente con esta figura organizativa producto de la
imposicion colonial, pero que es el medio més cercano para la practica del Sistema de Justicia
Ancestral. Sin embargo, su nivel de funcionamiento es altamente diferenciado en los 10 municipios
que fueron objetos de investigacion, debido que algunos estan altamente estructurados y con
funcionamiento pleno a nivel del municipio, tal es el caso de los 48 cantones de Totonicapan, y
podemos mencionar el caso de la organizacion ancestral presente en el municipio de San Juan
Comalapa del departamento de Chimaltenango. Mientras que las autoridades ancestrales de
los municipios de Patzin, Tecpan y San José Poaquil del departamento de Chimaltenango, los
municipios de Momostenango y Santa Maria Chiquimula del departamento de Totonicapan, y
los municipios de Quetzaltenango, Olintepeque y Cantel, del departamento de Quetzaltenango,
estadn en un nivel incipiente de organizacion y funcionamiento.

Frente a la realidad caracterizada en este apartado, se valora la actitud de demanda que realizan
las autoridades ancestrales entrevistadas, en cuanto que necesitan procesos de formacién sobre la
sabiduria de sus ancestros, porque estan conscientes que el haber estado al margen de procesos
de formacion, que aunque sea occidental como lo expresa Edwin Oxlaj, Ajq'ij maya K'iche’ del
municipio y departamento de Quetzaltenango, siempre sirve de algo, porque permite acercarse
a oportunidades de conocer como funcionan otras experiencias, y ademas brinda herramientas
para poder adaptarlas al pensamiento y practica ancestral maya.

Con los planteamientos de entrevistadas y entrevistados, asi como de participantes en grupo
focal, coinciden en decir que existe mucha sabiduria en los pueblos originarios, mismos que son
importantes y necesarios para la efectiva conduccién de la poblacién en la actualidad, pero parece
ser que estan dispersas dicha sabiduria y en algunos casos estdn combinadas con elementos de
la cultura occidental, que en si no es problema pero no es lo prudente, méxime cuando se da la
intervencidn en casos de mayor trascendencia, como el caso de los linchamientos y que fueron
vinculados con lo préacticas ancestrales. La sabiduria, se expresa entre autoridades ancestrales
“que no viene de ayer, de antier”, al referirse que su procedencia es precolonial, y esta aseveracion
se puede verificar con la siguiente cita:

“Los indios ponen orden y justicia; tenian sus leyes y costumbres por las cuales se regian y
gobernaban, y conservaban la Republica; y castigaban a los delincuentes. En todas las ciudades
de importancia existieron los jueces a manera de audiencia... Los sefores ordenaron muchas
leyes por el buen orden y conservacién de los Seforios... Muchas leyes tenian estos naturales,
que escribirlas todas seria hacer un muy largo proceso, con las cuales se conservaban y regian;
sus leyes, como todas sus memorias, escribian con caracteres o figuras a ellos muy inteligibles”

(Fraile Toribio de Benavente, 1541)

"on

Entonces los “indios”, pues “nosotros” “nuestros ancestros” del cual somos descendientes, que
como pueblo siempre hemos tenido nuestro propio sistema de justicia j Qué no esté escrito? Pues
habria que preguntarle al misionero espafnol de la Orden Franciscana en la provincia de Yucatan y
segundo obispo de la Archidiécesis de Yucatan entre 1572y 1579, que, si por casualidad entre los
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libros ancestrales que ordend quemar, se haya quemado alguno en donde estén registradas las
conceptualizaciones, los fundamentos y los procedimientos para el buen gobierno de los pueblos.

6.3.5 Ajq'ij (contador del tiempo y/o guia espiritual)

Ajq’ij (singular) o Ajq'ijab’ (plural), cientifico maya, mujer u hombre que cuenta e interpreta el
tiempo y el espacio, para orientar, guiar y ayudar a mantener en equilibrio la vida del ser individu-
al y colectivo, para su armonia con el cosmos y la naturaleza.

(Abuelas y abuelos del tiempo).

Previo a presentar lo que las y los entrevistados plantearon que, es importante hacer mencién que,
a partir de los acuerdos de Paz, especialmente del Acuerdo sobre Identidad y Derechos de los
Pueblos Indigenas -AIDPI- firmado en 1995, fue un primer momento en la historia que evidencid
mayor respaldo a los derechos humanos de la poblacién originaria. Posteriormente fue fortalecido
mediante el Decreto Legislativo 52-2005 Ley marco de los Acuerdos de Paz, en donde se plasma
que son compromisos de Estado. Es importante recordar que la existencia de los Acuerdos de Paz
fue el resultado de las luchas de los pueblos originarios iniciados desde la época de la colonia, por
tal razén se explica desde este marco histérico del por qué en la actualidad no se logra avanzar en
su implementacion efectiva, fundamentalmente el Acuerdo Socioeconémico y Situacion Agraria'y
el AIDPI, porque el contenido de ambos esta vinculado fuertemente con los derechos ancestrales
de los pueblos originarios.

Los acuerdos de paz, contribuyeron en vislumbrar que ya existe camino en el que hay que andar,
sin embargo, dicho de manera metafdrica, era importante, necesario y urgente iniciar la labor de
andar en dicho camino, lleno de misterios y desafios; pero los prejuicios sobre el Ajq'ij eran tan
fuertes y presentes en la mente de las personas, que la descalificacién, el desprecio y el rechazo,
de inmediato se identificaban.

La llegada del Oxlajuj B'agtun, hizo pensar y generar diferentes reacciones en las personas a nivel
del mundo y esta actitud influyé en la propia poblacién guatemalteca, porque siendo de este
pais y con cierta ascendencia maya como el caso de los ladinos-mestizos, no tenian ni idea de lo
que estaba sucediendo; por lo que muchos se sumaron en buscar informacién con autoridades
ancestrales de diferente formacién, espacio donde aparece la figura del Ajq'ij que de una o de
otra forma, tenia una mejor explicacion del conteo del tiempo y de los ciclos calendaricos; a partir
de esta realidad, la y el Ajq'ij, ha iniciado el largo camino de reencontrarse con sus ancestros y el
desafio del aprendizaje de la sabiduria ancestral para su aplicabilidad en la realidad actual.

Angélica Celestina Gutiérrez, Maya K'iche', Ajq'ij y profesional del municipio y departamento
de Totonicapén, afirma que las y los ajqg'ijab’ realizan una diversidad de acciones en favor de la
poblacién, y es una misién tan profunda, interesante e integral, porque es buscada por situaciones
de dificultad que encuentran las personas a nivel individual, a nivel de familia o a nivel comunitario
en aspectos econdémicos, como la pérdida o busqueda de dinero, de trabajo, de negocio; en
aspectos politicos, porque muchas veces afrontan problemas a nivel de los grupos donde
interactian, problemas de liderazgo, asi como de conduccién efectiva de grupos de personas;
también los de caracter social, porque constantemente mujeres y hombres, cényuges, madres y
padres, hijas e hijos, abuelas y abuelos, enfrentan problemas de salud o conflictos entre ellas y




ellos, o con otras personas. Plantea la entrevistada, que los problemas de caracter social y mas los
problemas de salud, son los que mas ha atendido.

Marta Juana Lépez Batzin, Maya kaqgchik'el, lideresa y docente universitaria, del municipio de
Patzdn, departamento de Chimaltenango, comparte que no ha escuchado que en el municipio
de Patzin se haya atendido y acompanado alguin caso de violencia contra la mujer por parte de la
autoridad ancestral; pero cree que seguramente los ajqg'ijab’ lo realizan, pero de manera privada.
Considera que debe de darse en lo privado por dos razones: una porque la persona en especial la
mujer que sufre violencia, en su mayoria no les gusta que otras personas sepan de lo que les esta
pasando; y la otra razén, es que la imagen del Ajq'ij quedaria mal si se hace publico, porque como
legado de la colonia, fue el calificar al Ajq'ij como hacedor del mal, como brujo y como hechicero
jaquién le gustaria que lo califiquen asi?, y el grave problema, que los efectos negativos de estas
calificaciones no solo se dirige al Ajq'ij, sino esto trasciende a la esposa, los hijos, los nietos, en
fin, llega a tener efectos a toda la familia. Por estas razones, considera que la y el Ajq'ij, realice su
trabajo maés en privado.

La entrevistada, cuestiona que la violencia contra la mujer sea una practica cultural, y ain mas
cuando dicen “que eso es de la cultura maya”; ante dicha calificacién, argumenta que se ha
enajenado a los mayas de su cultura, que practicamente por eso se vuelve un tabud el manifestar
que se sufre violencia, y que al volverse tabul se vuelve como una tradicién, pero no es que sea
parte de la cultura maya en si, sino que es la subcultura que generd la cultura de este sistema
dominante y entonces esto explica el por qué las y los ajg'ijab’ acompafen estos procesos pero
desde lo privado.

El sefior Rigoberto Itzep, Ajq'ij, maya K'iche’ del municipio de Momostenango, departamento
de Totonicapan, manifiesta que la mayoria de ajqg'ijab’, atienden casos de violencia contra la
mujer y algunos casos de violacién sexual, pero no para perseguir al agresor para que asuma la
consecuencia de sus actos, sino es mas para reparar la alteracion del equilibrio y la armonia de la
energia de la mujer afectada, que regularmente es quien busca el apoyo de autoayuda. Resalta
que el no darle persecucion al agresor, no es decision del Ajg'ij, sino porque no es lo que la mujer
solicita; agrega que por historia reciente no es lo que han hecho, pero considerando el nivel de
autoridad que se tiene, pues seria bueno que el sistema estatal permitiera espacios para ejercer
de manera publica esta funcién.

Por otra parte, el Ajq'ij entrevistado, comparte que muchas mujeres que acuden, tienen verglienza
en decir que sufren de violencia intrafamiliar, pero al realizar la consulta con el sagrado TZ'ite’ y
con los reflejos que el cuerpo capta, se deduce que sufren la violencia; en este caso, se tiene la
obligacion de reflexionar con la mujer sobre la causa de lo que esté viviendo. Sin embargo, muchas
veces solo consultan y no les dan seguimiento a sus casos, y en este caso el ajq'ij ya no puede
hacer nada, porque el acompanamiento desde las energias, debe ser con el consentimiento de
la persona interesada, a nadie se le puede forzar, caso contrario, uno es el que carga con las
consecuencias.

Ademés comenta, que cuando son hombres los que acuden al Ajq'ij, ya no vuelven para el
seguimiento, porque les cuesta comprender que la curacién del mal que padecen, son efectos
de actitudes tales como la violencia con su pareja, con las hijas y los hijos, o son consecuencias de
practicas del adulterio. En el caso del alcoholismo, es una enfermedad que lo padecen mas los
hombres, pero que también lo usan para justificar que no sintieron lo que hicieron, al referirse a las



acciones de violencia contra su familia. La o el ajq'ij entonces, es una autoridad que realiza anélisis
de causa - efecto - causa, con el Unico objetivo de ayudar a las personas.

Cristébal Cojti Garcia, Ajq'ij maya Kaqgchik'el del municipio de Tecpéan, departamento de
Chimaltenango, expresa que dentro de la cosmovision maya, él se realiza como Ajq'ij y considera
que es el rol humilde que la vida le ha regalado por més de tres décadas, afirma que siempre viene
la gente de manera individual o a veces vienen por parejas buscando respuestas, porque hubo
una discusion y conflicto de hogar, y sus preguntas son: ; por qué mi hijo tiene esta crisis? ; por qué
sufre el alcoholismo? ; por qué tiene conductas negativas? ; por qué faltan el respeto? ; por qué nos
va mal en el trabajo y en el negocio? ; por qué la pobreza? jpor qué llegé el divorcio en la relacién
de pareja? O sea que atendemos situaciones de todo el proceso de una vida. Se nos presenta toda
la dindmica de nuestra cultura de la vida, entonces viene la mesa de un humilde Ajq'ij.

El Ajq'ij Cojti, invita a la sociedad guatemalteca para que se utilice siempre los conceptos
ancestrales, asegurando que hay que depurar la mente para dejar de satanizar figuras ancestrales,
tales como el concepto Ajq'ij, porque se ha ensefiado por todos los medios que es el hechicero
y no es asi, porque desde los idiomas originarios, ajq'ij significa el que procede de la luz, porque
ajq'ij es luz, es sol, es luz de sol; entonces no tiene nada que ver con lo malo o con lo de brujo o
hechicero, entonces no tienen nada que ver con todo lo que nos han dicho y con lo que nos han
ensenado.

El Plantea como otro ejemplo del mal uso del concepto Ajq'ij, cuando actualmente escucha en
reuniones que hay una actividad, algun acto protocolario y las y los organizadores dicen hagamos
una ceremonia y dicen rapido “busquemos un guia espiritual”, pero a su consideracién es una
forma incorrecta en denominar asi al Ajq'ij, afirma que a él eso le da verglienza, porque “guia
espiritual” no le significa nada similar a todo el trabajo que hace ni mucho menos se vincula con
la profundidad de la sabiduria ancestral, aseverando que guia puede ser cualquier cosa, asi como
guia de turistas, aunqgue comprendo que el trabajo es sagrado, pero estos guias solo dicen mentiras
de nuestra cultura, entonces, por favor, es nuestra tarea en rescatar nuestra dignidad como ajq’ijab’;
por lo que reitera que es importante decir los nombres en los propios idiomas mayas, porque
solo asi, tendra relacién con toda la misién de un Ajq'ij, que aunque no se pronuncie de manera
correcta, pero no se debe de desvirtuar el concepto pero cuidar que se escriba bien.

Coijti resalta que las personas de cualquier edad, de cualquier condicién econémica, de cualquier
cultura, tiene sus conflictos, por ello acuden a la mesa, refiriéndose de que llegan a buscarlo por
la mision que tiene como Ajq'ij, afirmando que en diferentes casos se identifica que hay violencia,
hay una infraccion en una conducta y aqui es que cuando la sagrada vara entra en accién para
cumplir con el rol sagrado de vida. Existen varias herramientas o lenguajes para hacer el anélisis,
estd el mismo fuego, estan las sefales del cuerpo, el lenguaje de la sangre, pero en este caso lo
que también es parte y es efectivo que no deja ninguna duda, es el anélisis a través del sagrado
Tzi'te’ la envoltura sagrada, alli todo se llega a saber, entonces al hacer el anélisis de la persona
Jpor qué tiene crisis? jpor qué es violento? ;por qué el marido? ;por qué la mujer? solo asi, se
va encontrando la raiz del mal, de la conducta. Concluye, que cuando se encuentra la raiz de la
dificultad que estan padeciendo, alli se busca la solucién; porque si no se encuentra la raiz, no
se soluciona nada, y es en este caso donde el Ajq'ij debe de buscar la sabiduria para que su
acompanamiento sea efectivo para la vida de las personas.
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A nivel general, se identificé que las y los Ajq'ijab’ efectivamente tienen experiencia en trabajar
casos relacionados con diferentes tipos de violencia, pero aclaran que no es el trabajo exclusivo
que realizan; asimismo, enumeran ciertos pasos que regularmente dan, y estos son los siguientes:

e Recibimiento adecuado de la persona, porque no se sabe cuél es su penay el trato respetuoso
es una de las primeras actitudes con que se debe de iniciar a sanar; ademas, cuando el ser de
la persona entra en calma, el lenguaje del cuerpo como energia, fluye de mejor forma.

e Darle unvaso de agua para que se relaje. Esto se hace desde el inicio cuando se percibe que la
persona esta altamente alterada, recordando ademas que en la cosmovisién maya todo tiene
vida, y el agua como elemento vivo y que es el que estad presente en mayor porcentaje en el
cuerpo humano, es importante y necesario propiciar este acto de reencuentro con el agua del
exterior, con el agua interior que tiene toda la lectura de lo que esté sucediendo.

e Se le pregunta sobre el propésito de su visita, pero no con palabras secas del castellano
(Ixmukané Cojti Socop, Ajq'ij y profesional del municipio de Tecpéan, departamento de
Chimaltenango), sino desde la expresiéon maya, como por ejemplo que dice su corazén, qué
es lo que necesita su corazén, o qué le ha sucedido a su ser, etc.

e Cuando la que visita tiene temor de hablar o no logra iniciar la presentacién del caso, se le
ayuda mediante la busqueda de conversacién sobre su familia, o sobre el trayecto de su casa
a la casa de la o el Ajq'ij.

e Otra forma de abordar el caso, cuando la Ajq'ij o el Ajq'ij ya ha percibido mediante suefios,
mediante sefias en su cuerpo o mediante alguna otra fuente de expresién de las energias,
entonces es quien plantea lo que ha percibido, y a partir de ahi se inicia todo el proceso de
conversacion.

e Se realiza el proceso de orientacién y acompanamiento a partir de la descripcién de las
energias con que cuenta la persona afectada, buscando siempre el fortalecimiento de su
estima y, ademas, propiciar para que asuma la presencia de la situacion, pero que la misma
debe de apartarla del camino sagrado de su existencia y de su felicidad.

e Cuando es prudente, se busca el didlogo con la familiay con las partes involucradas en el caso,
para que la responsabilidad se vuelva colectiva y no dnicamente individual.

e Cuando lasituacién lo amerita, se recomienda a qué personas debe de acudiry a qué instancias
del sistema de justicia estatal (Valeriano Chiché, Ajq'ij de Quetzaltenango).

e Siel caso fuera de mayor complicacién, se convoca a las autoridades de la comunidad y entre
ellos desarrollan didlogos: comadronas, consejeros, curanderas, abuelos, Ajq'ij (Isafas Cortez,
Ajq'ij de Cantel).

e En algunos casos que asi lo requieran, paralelo al proceso de acompafiamiento, se indica a
la persona que prepare té para que sea su bebida durante alguna cantidad de dias segun se
le indique y ademas, debe de saturar con incienso su espacio fisico (en la casa donde vive la
persona), para proteger su aura y el aura de cada integrante de la familia y asi contribuir al
retorno del equilibrio.

e Finalmente, se cierra la sesidony el seguimiento depende del interés de la personay también de
lo que establezca la y/o el ajq'ij, pero regularmente se establecen la realizacion de ceremonias
que pueden ser en un promedio de 3 ceremonias.

(58 )\ =

oUY VY



Nicolasa Estasuy, Ajq'ij Maya K'iche' del municipio y departamento de Quetzaltenango, manifiesta
que en principio las personas que acuden, en lamayor parte de los casos no plantean expresamente
que estan sufriendo algin tipo de violencia, debido que manifiestan otro tipo de dificultades
que estan afrontando, las que se podrian calificar como sintomas de algo que viven, pero que
de las cuales regularmente no tienen plena consciencia; sin embargo al ser abordadas, resultan
identificando y aceptando que existe otra situacion que es necesario abordar.

La sefiora Nicolasa, expresa con cierta preocupacién al decir “que a nosotras y nosotros los ajqg'ijab’,
las personas nos ven con malos ojos, porque de frente nos hablan, nos saludan y aparentemente
son respetuosas, pero nos enteramos que nos califican de brujas y de brujos, y si les pasa algo
malo, nos echan la culpa, pero nosotros no tenemos culpa de lo que ellas mismas se generan”.

Lo planteado por la ajqg'ij entrevistada, tiene relacion con la siguiente cita:

La Iglesia, por sus fuerzas tacticas, politicas y religiosas, siempre considerd a todo esto como algo
peligroso, un enemigo al que habia que combatir hasta su exterminio (...) hasta la fecha lo haya
conseguido. Tan sélo la cultura ha arrinconado como trastos viejos alguna que otra particularidad,
que mas que infernal o paranormal era, simplemente, ridicula e impropia de seres pensantes con
un minimo de raciocinio (...) la Inquisicion hubo de dirigir sus miras a hechiceras y demas calana
(...) el comisario de Guatemala escribe sobre la abundancia de hechiceras en la ciudad «... que
si todas hubiese de castigar V.S. no tendria carceles donde ponerlas...” “\ el obispo de Panama
indica que toda la provincia estaba infectada de hechiceras y hechicerias” ‘N y las autoridades
cartageneras informan que (...) las hechicerias pululan por todas partes, y Baste saber que en esta
misma Inquisicion, tras leerse el edicto de fe de 1627, se recibieron tantas denuncias de «hechizerias
y supersticiones de que esta ciudad estd muy lastimada en todo género de / estas / gentes», de las
gue uUnicamente se procesaron unas cuantas

(Blazquez Miguel, 1994)
6.3.6 Juzgado Comunitario ;con funcionamiento ancestral?

Tal como se cita en el marco tedrico, se identifica que, de los 6 juzgados comunitarios creados en el
pais, amparados por el articulo 552 Bis, del Decreto Nimero 79-97 del Congreso de la Republica
de Guatemala en 1997, hace referencia que los jueces de dichos juzgados resolverdn por mayoria,
previa deliberacion y ejerceran su competencia en la circunscripcion territorial del municipio.
Presidira el tribunal el juez de mayor edad y resolveran con arreglo a los usos y costumbres, la
equidad y los principios generales del Derecho cuando ello fuera posible. Sus fallos no podrén
violar la Constituciéon ni las leyes. La actividad judicial que desarrollen se efectuara conforme a los
principios de oralidad, publicidad, inmediacién y contradiccion que inspiran el sistema acusatorio.

Por la fundamentacién de la creacién de los juzgados comunitarios, se considerd importante
recopilar las reflexiones de los jueces del Juzgado Comunitario ubicado en el municipio de Santa
Maria Chiquimula, del departamento de Totonicapan, con relacion al conocimiento y aplicaciéon
de elementos de la Sabiduria Ancestral, y que de alguna forma obtener elementos de juicio para
el establecimiento de posicionamientos, planteamiento de las conclusiones y recomendaciones
pertinentes en el presente documento de investigacion.




Del proceso de entrevista realizada, los jueces argumentan que se respetan los derechos indigenas,
porque el propdsito fundamental de los juzgados comunitarios, es precisamente desarrollar los
procesos apegados a los usos y costumbres de la poblacidn.

Afirman que, en el municipio, no se visualiza mayor actividad de autoridades ancestrales, que lo
que estd con mayor nivel de organizacién son las alcaldias comunitarias o auxiliares y el COCODE.
Que en el caso de las alcaldias comunitarias tienen reuniones periddicas, y cuando se presentan
algunos casos complicados, acuden al Juzgado Comunitario, porque saben que se les apoya en
solucionar el problema. Resaltan que, en este sentido, no se trata de desvalorar la capacidad de las
autoridades comunitarias, pero estéd regulado que ellos pueden atender casos de menor impacto,
y los de mayor impacto es competencia de los juzgados especificos del Estado. Aclaran que ni
ellos en su calidad de Jueces del Juzgado Comunitario, tienen la facultad de hacerlo, porque
cuando los casos ya son de alto impacto, lo que hacen es remitir a donde corresponde.

Referente a la cosmovision maya afirman que conocen aspectos minimos, pero que actian en
todo momento con pertinencia cultural, porque hablan en el idioma local con todas las personas,
ademas buscan siempre el didlogo para la resolucién de los problemas, propiciando asi, el cierre
del proceso a nivel del Juzgado Comunitario y evitar al médximo posible que trascienda a los otros
niveles, que a la larga solo les implicarad costo econémico y tiempo a las personas involucradas.

Referente al tema de la relacion existente de las energias (nawales) de las personas con su actuar,
manifestaron que desconocen este tema, pero lo cierto es que aplican varias estrategias para hacer
que las personas en conflicto lleguen a acuerdos. Afirmando ademaés que para el caso de violacion
sexual, lo remiten directamente al Ministerio Publico para que se desarrolle todo el proceso que
en ley esté establecido.

Es altamente importante conocer el planteamiento y las reflexiones que hacen los sefiores jueces
comunitarios, referente al trabajo que realizan, por tal razén, se presenta dichas opiniones de
manera textual:

Nosotros atendemos los casos en el idioma porque esa es

nuestra funcidn y las personas nos buscan porque sienten

confianza y apoyo y piden orientacién para la solucion de
sus problemas.

UTZPETIKALAQ
PA WE QATALTZI)
RECH TZ'OLO'JCHE’
RECH SAQLAJ TZLl,
KINOJIB'AL
QANAN, QATAT,
RECH WA TINAMIT
TZ0LO'ICHE

Las victimas NO quieren ir a la policia a poner la
denuncia, porque lo que quieren es que se solvente
el problema, que se le llame la atencidn o se decrete

algunos trabajos al agresor.

Nosotros, los 3 jueces estamos en busca de alternativa
concreta para que efectivamente se atiendan, se
acompanen, se orienten y se reparen los casos mediante
los usos y costumbres, en este caso del pueblo Maya
K’'iche’ Sabemos que esto se logra, entrevistando a
personas de tercera edad para dar prioridad a la practica
ancestral y para atender a las victimas de la mejor forma.
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Pensamos que es mejor el didglogo con la autoridad comunitaria o en este caso en el Juzgado
Comunitario previo a la denuncia, y establecer compromisos para el agresor y medidas de
proteccidn para la victima, tanto de forma verbal y registrada en acta.

A nuestra consideracion, la via legal estatal no le da prioridad para que los casos de pueblos
indigenas sean atendidos con pertinencia cultural.

Queremos que se conozca lo que nos esta pasando, porque todo por cumplir con los propésitos
del Juzgado Comunitario, es decir, atender a las personas mediante los usos y costumbres
referente a conflictos, ahora nos dicen que estamos fuera de la ley; pero desafortunadamente
todo se da por intereses politicos, porque otros querian los puestos que tenemos, pero nosotros
ganamos los puestos por oposicion. Sin embargo, ahora tenemos una demanda en nuestra
contra, hecha por el nuevo Juzgado de Paz que la Corte Suprema de Justicia aprobéd establecerse
hace apenas dos anos.

El planteamiento del parrafo que antecede, se debe de que mediante el Acuerdo Numero 43-
2018, el Organismo Judicial Acuerda crear el Juzgado de Paz, en el municipio de Santa Maria
Chiquimula, del departamento de Totonicapan.

Es interesante fijarse en el contenido de los dos Unicos considerandos que utilizaron para
argumentar su decision, que literalmente dicen:

Considerando

Que es facultad de la Corte Suprema de Justicia crear e implementar érganos jurisdiccionales,
asi como, determinar su competencia, organizacién y funcionamiento, con el objeto de prestar el
servicio de administracién de justicia y facilitar el acceso a la misma a la poblacién que la necesita.

Considerando

Que el incremento poblacional, extensién geogréfica y la demanda de acceso a la justicia por
los pobladores del municipio de Santa Maria Chiquimula del departamento de Totonicapan, hace
necesario e indispensable la creacién de un dérgano jurisdiccional para cubrir los servicios de
administracién de justicia que demande la poblacién.

Comparten los jueces entrevistados del Juzgado Comunitario del municipio de Santa Maria
Chiquimula, que estén siendo demandados por el nuevo Juzgado establecido en el municipio, por
desarrollar acciones que no son de su competencia, y esto es porque ellos atienden a las personas
en su propio idioma y promueven la busqueda de solucion dédndole prioridad a la aplicacion de
usosy costumbres de la poblacion K'iche'. El delito més grande, es que en el Juzgado Comunitario,
se busca por todos los medios, que los casos se cierren en este nivel; pero a consideracién de los
entrevistados, con esta actitud solo estan buscando hacer cumplir la misién que les corresponde.

Al articular el caso del Juzgado Comunitario con la historia en cuanto al proceso de aniquilacién
de los sistemas y practicas ancestrales, se identifica con claridad que el Sistema Estatal de Justicia
guatemalteca, trata de dar dosis de poder, pero condiciona para que no salga de su control.
Por lo anterior, se le da toda la validez al recuento histérico que realiza la Fundacion PROPAZ y
Asociacion Ajkemab’ Rech K'aslemal (2015), cuando narran que los reyes y la corona espanola
dotaron de poder y facultades a los invasores, todo para lograr el propésito de despojarlos de (...)
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su identidad. Como resultado, surgieron otras instituciones, otras autoridades, otras figuras, todas
con la finalidad de disminuir el poder de las autoridades ancestrales y aumentar el poder del otro
sistema y pueblo que progresivamente se fue formando y aduefidndose de todo.

Lo prudente hubiera sido, fortalecer al Juzgado Comunitario ya implementado, que con toda
certeza estaria respondiendo al segundo considerando en donde se argumenta la demanda de
acceso a la justicia por el incremento de la poblaciéon. La decisidon de crear otro Juzgado “de Paz”,
que apenas a sus dos anos de existencia, ya estd generando conflicto en la poblacién, porque tal
como lo expresan los entrevistados, que las personas prefieren acudir al Juzgado Comunitario por
el enfoque de pertinencia cultural con que atiende a las victimas, sin embargo, cuando algunos
casos lo ameritan (segun los limites que les marca la ley), les corresponde remitirlos al Juzgado de
Paz, pero ante dicha decisidn, las victimas creen que se les esta traicionando su confianza.

é.4. Credibilidad de la Autoridad Ancesiral: mérito reconocido por el
tiempo

;Sabia que al nacer un nifno los padres acudian a presentarlo al sacerdote maya que le leyera
el oraculo de su destino? Los sacerdotes mayas eran chilanes (médicos), nacones (estaban
presentes en todo y eran expertos en consejos de guerra) y los chaques, que eran los encargados
de prender el fuego al inicio de cada afo de su calendario. Estos ultimos adivinaban en su
oraculo el destino de cada recién nacido.

(;Y cudl era el oficio del sacerdote maya?, 2019)

Las personas que fueron participes en grupos focales y entrevistas por el proceso de investigacion,
identificaron varias razones que fundamentan el optar por la autoridad ancestral para la atencién
y acompafnamiento de los casos de violencia que afronta la sociedad, por tal razén, el equipo
consultor realizé el ejercicio de articulacién de lo expresado y en algunos casos se realizan citas
textuales, tal como se presentan a continuacién:

e La autoridad ancestral, no solo escucha lo que se le plantea, sino que después brinda el
Pixb'anik (orientaciones), el Pixab’ (el consejo) y una de las fases importantes es el Yajanik
(llamada de atencién), aunado con el kuyb’al mak (reconocimiento de la falta, y el tojb‘al mak)
compensacion o lo que se le dice reparacion del dafio; a diferencia con la autoridad estatal que
solo recibe la denuncia y muchas veces no le da el seguimiento como se quisiera. Para ajustar,
tal como lo expresan las comadronas, que las secretarias o secretarios, se ha observado que
prefieren hablar por teléfono o chatear y se olvidan o ignoran a la persona que esté esperando
ser atendida.

e Cuando se presenta la razén de la visita a la autoridad ancestral, le presta toda la atencion
con mucho respeto, sin embargo, cuando es ante la autoridad estatal, uno de los grandes
obstéculos con que uno se encuentra, es la actitud; porque en varios casos resultamos con mas
violencia hacia nosotras, refiriéndose a la actitud de indiferencia o las expresiones con enojo
o discriminacidn, ante las cuales afirman que no logran expresar la violacién de sus derechos
humanos. Una participante en grupo focal, expresa que Yo mejor no hablo para defenderme,
ademads ni hablo bien el castellano, pero mi corazén siente el rechazo de la persona que me
atiende. La sefiora Rosa Marina Chex Zotz, comadrona de San Juan Comalapa, departamento
de Chimaltenango, afirma que el personal del sistema de Justicia Estatal, son raras las veces
que dan buena atencién, como que solo es por suerte.
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Cuando se acude a un Ajqd'ij, no hay
necesidad de decir mucho, porque con
solo hacer presencia, el ajq'ij le dice a uno
lo que tiene y hasta lo que uno no sabe
0 no se imagina. Seforita atendida por la
Asociacion Ixogib’ MIRIAM, expresa que
Mientras que la autoridad estatal, solo
preguntas son, y eso muchas veces da
miedo. Con lo expresado se determina
que se da la revictimizacién por parte del
Sistema Estatal, que segun afirman que la
experiencia de revictimizacion se da en
varias ocasiones, ajustandose que existe Crédito de imagen: Equipo consultor.
personal con actitud prepotente y que

sufren de ansiedad, porque quieren que

uno responde rapido a sus preguntas y que no haya confusion. Afirman las participantes en
grupo focal, que esta situacidn, es lo se vive con los juzgados, segun las pocas experiencias
que han tenido, aseguran que esto no se da cuando se trata el tema con autoridades en la
practica ancestral.

La autoridad ancestral, habla el idioma de la comunidad, es por ello que comprende con
mas claridad lo que explica la persona que sufre determinada situacién; mientras que las
autoridades del Estado solo hablan en castellano, a veces utilizan intérpretes, pero no hay
suficientes. En algunos casos los juzgados cuentan con intérpretes, pero no siempre hablan
exactamente igual el idioma (haciendo referencia a las variantes dialectales que existen).

En algunos casos se presentan pruebas ante la autoridad ancestral, aunque mas utilizan
testigos para darle credibilidad y veracidad a lo que se presenta; pero expresan que no es
exagerado como lo que hace la justicia estatal, porque si no hay pruebas no le hacen caso e
inclusive las califican de locas (esta calificacién fue reiterativa en los cuatro procesos de grupo
focal realizado con comadronas).

La autoridad ancestral no tiene horario ni dias para atender, tampoco hay que pagar abogado
para hablar con ellas o con ellos. Afirma la sefiora Nicolasa Estasuy, Ajq'ij del Valle de Palajunoj,
del municipio y cabecera departamental de Quetzaltenango, que seria excelente si regresaran
estas practicas de las y los ancestros, porque son més efectivas en cuanto que a la persona
que se le sanciona en su misma comunidad, no solo siente la presién en el momento que se
le juzga, sino la presidn es constante, porque cada dia alguien de las autoridades lo encuentra
o lo mira en cualquier momento; con solo el hecho de ver pasar a la autoridad en el camino,
siente la presion por la falta cometida, que este sentimiento de culpa no se da en todos, pero
la mayoria lo experimenta y esto ayuda que en la comunidad no se estén cometiendo actos
incorrectos.

Una de las entrevistadas quien es lideresa, ajq'ij, autoridad comunitaria y profesional,
Sebastiana Par, expresa que no sabe si el sistema de justicia estatal atiende casos de violencia
contra la mujer o es instancia generadora de violencia. La entrevistada argumenta, que el
estado guatemalteco, no reconoce, no valora ni respeta a la autoridad ancestral; pero a pesar
de todas las dificultades, poco a poco se estan dando cuenta, que la poblacién confia méas en
la autoridad ancestral y no en ellos; por lo que esta realidad ha influido para que poco a poco
vayan cambiando la actitud de rechazo hacia lo ancestral.
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e Marta Juana Lépez Batzin, Maya kaqchik’el, lideresa y docente universitaria del municipio de
Patzin, departamento de Chimaltenango, cuestiona el hecho de que el sistema estatal hace
publico los pocos casos que acompana, también afirma que uno de los errores que comete
el Estado, es el no poder realizar procesos de reparacién de manera inmediata y en algunos
casos nunca se terminan dichos procesos, pero eso si son especialistas en la practica de la
revictimizacién de la mujer. Por ejemplo “las experiencias que conocemos, empiezan con la
narrativa, primero van a poner su denuncia, luego la ratifican, otra vez la narrativa, luego la
mandan a la psicéloga y otra vez a la narrativa, pero no hay solucién”; en cambio con las y los
ajq'ijab’, la Comadrona, los Chinamitas o el Principal de la familia, pues claro, que seguramente
la mujer es escuchada y existen testigos que observaran el cumplimiento de lo que se acuerde.

Con los planteamientos de las mujeres participantes en grupo focal y de mujeres y hombres
entrevistados, se logra percibir las diferentes razones que fundamentan la decisién de valorar la
intervencién de las autoridades ancestrales, para la atencion y acompafiamiento de las diferentes
situaciones que afectan la adecuada convivencia de las personas, tanto a nivel individual, familiary
comunitario. Sumando a esto, al analizar de manera profundo la historia en cuanto a las diferentes
etapas vividas por las autoridades ancestrales, explica la actitud de la poblacién originaria en
cuanto a preferir la atencién y acompafiamiento de sus propios lideres.

6.5. Desafios de Autoridades Ancesirales

En diferentes momentos durante estos uUltimos cinco siglos de convivir en territorio maya, la
poblacién originaria ha impulsado varios movimientos para recuperar el derecho a la dignidad
humana, lo que implica lograr tener equilibrio de la existencia con el cosmos y con la naturaleza,
pero no ha sido posible. El Estado guatemalteco, Unicamente ha cedido algunos espacios
respaldados por algunos acuerdos o decretos ambiguos y sumado con los condicionamientos
que, traducidos a la realidad, solo han sido obstaculos para evitar la realizacion en plenitud.

Frente a la realidad, las personas involucradas plantean los siguientes dos momentos importantes,
las cuales son:

6.5.1 Reencuentro y rearticulacion: proceso previo para nuevos senderos

La realidad histérica vivida por el pueblo maya, ha generado en su interior bastante desarticulacién
fundamentalmente en aspectos organizativos, aparte de todo lo sucedido directamente a las
propias formas de estructura y funcionamiento organizativo, el cambio constante a las figuras
organizativas impuestas por el estado guatemalteco, ha sido tan complicado, porque la poblaciéon
apenas se adapta a una forma y al poco tiempo se les exige organizarse, para que funcionen
de otra forma; ejemplo concreto, se tiene que antes del ano 2002, se funcionaba mediante la
figura de Comité de Promejoramiento, y del 2002 para la fecha, se implementan los Consejos
Comunitarios de primer nivel y de segundo nivel.

Sumado a la dindmica cambiante de las formas organizativas, se afade que las mismas no le han
dado respaldo a la implementacion plena de la cosmovision maya en los aspectos de estructura y
funcionamiento organizativo; con ciertas excepciones con la estructuray funcionamiento planteado
en la Ley de Consejos de Desarrollo Urbano y Rural, Decreto Numero 11-2002. Pero ahora se
encuentra otro gran desafio, porque la mayoria de la poblacién no tiene ni idea que sus ancestros
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tuvieron préacticas organizativas que hicieron que su cultura floreciera y que en la actualidad,
pueden ser referentes para la vivencia real de la democracia representativa y participativa, basados
en los principios de igualdad y equidad, pero fundamentalmente propiciadora de la vivencia de
la dignidad humana.

Otro desafio eslograr resaltar en la mente y principalmente en el corazén de las y los descendientes
mayas, que la practica espiritual maya no es brujeria, no es saténica, no es diabdlica; por lo que el
esfuerzo debe ser el demostrar en la practica su utilidad para fundamentar procesos alternativos
de estructura y funcionamiento organizativo.

Efectivamente en cada uno de los diez municipios que fueron areas de investigacion, cuentan con
diferentes estructuras organizativas, sin embargo la gran dificultad expresada por entrevistadas y
entrevistados, es el hecho de que no existe mayor comunicacién entre ellas, prevaleciendo con
mayor intensidad las précticas individualistas, mientras que la concepcién colectiva de la vida, tal
como se plantea desde la Cosmovisién Maya, no es lo que resalta, aunque en muchos casos las'y
los integrantes de dichas expresiones organizativas dicen ser ancestral.

Sin embargo, a dos décadas y medio de la firma de los Acuerdos de Paz, esté resurgiendo con
bastante intensidad el abordaje del tema del derecho maya y que estd empezando a influir en las
dindmicas de organizacién sociopolitica y del sistema de justicia estatal, lo que se visualiza como
altamente positivo para la canalizacion de nuevos fundamentos que propicie el retorno no solo
filoséfico sino la vivencia de principios y valores de la Cosmovision Maya.

Frente a este proceso de retomar los planteamientos filoséficos, socioldgicos, psicoldgicos,
legales, etc., de la Cosmovision Maya, no solo estéd alterando la tranquilidad del Sistema de
Justicia Estatal, sino de organizaciones de derechos humanos, principalmente de organizaciones
feministas; porque se deduce que la actitud machista en la cultura maya es ancestral. Partiendo
de esta realidad, asi como ya se ha dicho en apartados anteriores, que no existe cultura pura ni
perfecta, y que seguramente en la cultura maya ancestral ha habido précticas de machismo, pero
si algo tienen los principios filoséficos y cosmogédnicos es fundamentarse en la dindmica natural
del universo, y este debe de ser el referente para la restauracién del caminar ancestral en estas
nuevas épocas de la vida humana. En otras palabras, es vélido decir que las y los elementos del
universo, nos ensefian que funcionan de manera dual, que vive la reciprocidad continuamente,
que el desequilibrio de algin elemento tiene consecuencias negativas en el todo, por lo que el
equilibrio es la armonia del todo.

Lo anterior significa para los pueblos originarios, una necesidad urgente de descolonizacién de los
pensamientos y de los sentimientos, para que la practica inhumana actual expresada en los altos
niveles de violencia en la dindmica de vida de los pueblos, especialmente las que se practican
en contra de la integridad de la mujer y la inadmisible practica de violacién sexual que sufren las
nifias y adolescentes.

Lasy los entrevistados manifestaron de manera constante, que es importante retomar lineamientos
ancestrales, para retomar el camino, que el tiempo ha avanzado y pareciera que las actitudes
humanas van en linea contraria, porque cada vez se observa deterioro de la calidad de seres
pensantes, porque es la categoria con que se califica al ser humano. Por lo tanto, enumeran algunos
aspectos de suma urgencia retomar, por lo que es necesario la implementaciéon de procesos de
formacion, dichos aspectos son los siguientes:




e Conocimiento sobre la historia real de los pueblos originarios, con énfasis en la cultura maya,
con el propdsito de generar conciencia histérica en la creacién de una nueva generacién que
busque la dignidad humana a todo nivel.

e Conocimiento sobre las dindmicas del funcionamiento cdésmico y teldrico del universo, porque
las mismas generan leyes que no son opcionales, sino condicionales para su equilibrio y
armonia; leyes que no pueden aplicarse de otra forma para la vivencia en plenitud de las y los
seres humanos.

e (Cada persona que asuma un cargo de compromiso comunitario, debe de conocer su Ch'umilal
(su estrella, su luz, su nawal), para que se deje guiar por las energias césmicas y teldricas del
universo.

e Conocer la importancia del respeto, la tolerancia y la aceptacién mutua, construido en el
tiempo y ubicarlo en el espacio que actualmente vivimos, para que su funcionamiento sea
pleno, porque debe de responder a las demandas de equilibrio necesario para la sociedad.

e Conocer la profundidad y la trascendencia de la gratitud ante todo lo existente en el universo
y ante todo ser humana y humano que se vincula con la vida, tanto a nivel familiar como a nivel
de la comunidad.

e Conocer la complejidad, la profundidad y la trascendencia del caracter femenino como
componente fundamental para el equilibrio del universo; para la reivindicacion de la
convivencia entre mujer y hombre en la sociedad actual.

e Reaprender la relacion de lo energético-espiritual con la politica, con la economia, con
la ecologia, con la astronomia, con la medicina, con la sociologia, en fin, con el todo, para
reencontrar su utilidad para el equilibrio y armonia.

Otro de los desafios es expresada por Seledonia Vicente, lideresa del municipio de Momostenango,
departamento de Totonicapan, quien plantea que es importante fortalecer la formaciéon de los
que son verdaderamente autoridades ancestrales, porque en varias comunidades existen algunos
que dicen ser autoridades ancestrales, pero en realidad no son tan ancestral porque muchas
veces ya perdieron la esencia del ser maya, porque hay muchos integrantes de la organizacién de
autoridades comunitarios que son evangélicos o catdlicos fanaticos y por profesar otra religién, ya
imponen su autoridad desde el pensamiento cristiano que es altamente machista, y realmente ya
no se identifican con la cosmovisién maya.

La necesidad de reencuentro y de rearticulacion como estd planteado en el titulo de este
apartado, se identifica mediante los diferentes planteamientos realizados, que es prioritaria para
la poblacion de ascendencia maya. Logrando este proceso, definitivamente contribuird en calidad
de retribucion a la dignidad afectada en la historia, y lo trascendental, es que en este caminar se
desarrollen procesos de recreacién y de reivindicacién para un enfoque alternativo de convivencia.

6.5.2 ;Y los estandares internacionales en materia de Derechos Humanos?

Con relacién a la practica de la Justicia Ancestral Maya jcumple con los estdndares internacionales
en materia de derechos humanos? Ante la pregunta planteada, las entrevistadas y los entrevistados,
expresan que en el lenguaje maya se habla de utz (lo bueno), utz taj (lo no bueno), utzilal (el



bien), k'axk'olal (lo que afecta, lo que genera dolor), utik'ilial k'aslemal (equilibrio de la existencia),
Ujech’elal k'aslemal (desequilibrio de la existencia). Angélica Gutiérrez, Ajq'ij de Totonicapan,
del departamento de Totonicapaén, dice: por cierto ;cémo se dird Derechos Humanos en nuestro
idioma maya?

El sefior Cristobal Cojti, Ajq'ij del municipio de Tecpéan, del departamento de Chimaltenango,
se pregunta ;a qué se refieren cuando hablan de derechos humanos? jno serd que nos estan
hablando de derechos humanos desde su légica occidental? jqué serén los derechos humanos
para ellos?

El entrevistado, plantea que comprende la intencién de la pregunta, pero en esta realidad que
se ha vivido, el concepto de derechos humanos se ha presentado en la vida de las sociedad,
especialmente de los mayas con mucha contradicciéon, porque pareciera ser que mas ha hecho
dafio que beneficio, y plantea otras interrogantes como las siguientes:

e ;Serd que nos estdn hablando del derecho humano que tiene aquella persona que de
manera individual o colectiva logra autorizacién para talar los pocos arboles de nuestra madre
naturaleza, del que explota la mineria matando nuestros cerros, del que instala hidroeléctricas
y que no le importa la forma de vida ancestral de sus habitantes?

e ;Serd que nos estén hablando del derecho humano de aquel o aquella que cuando pasa
gobernando nuestro pais, aprovecha al maximo su tiempo para saquear todo lo que puede, y
que después no se le logra castigarla porque hay muchos instrumentos legales de categoria
nacional e internacional que protege sus derechos humanos, sobre los derechos humanos de
toda una sociedad?

Afirma que a veces siente que la pregunta esté revictimizando a los pueblos originarios, cree que
ya basta con todos los hechos de la invasién colonial y con todos los descalificativos registrados
y no registrados contra la sabiduria ancestral y la dignidad humana. El sefior Cojti, reconoce y
agradece a las instancias internacionales que con base a los instrumentos internacionales se ha
logrado justicia en favor de los pueblos originarios, por lo que plantea que los derechos humanos
que se promueven desde los pueblos originarios son de caracter universal, por lo que asevera
que también estan en la misma categoria de internacionales.

Cristina Puaq, profesional y Ajq'ij del Chwimeg'ena’ (municipio de Totonicapan), del departamento
de Totonicapan, plantea que la esencia de la cosmovision trasciende en la realizacién plena del
ser humano, por lo tanto, considera que la practica de bisqueda de justicia no estd en contra de
instrumentos nacionales e internacionales.

Diferentes entrevistados expresaron que en Guatemala no se respeta la dignidad de las y los
descendientes de los pueblos originarios, porque han transcurrido 500 afios y el Estado no termina
por aceptar que se tienen derechos plenos para ejercer las propias formas de cuidar la salud, de
cuidar la seguridad, de cuidar la vida en general; por lo que es lamentable que sigan cuestionando
que silo que planteamos tiene fundamentos cientificos, que si es legal, que si respeta los derechos
humanos, etc., por ello les cuesta reconocer que todo lo que se plantea y se ha hecho desde los
pueblos originarios, es producto de la sabiduria antigua y ha hecho para que auln se sobreviva
ante la diversidad de formas que han aplicado para aniquilar a la poblacién maya.




“Una va al Juzgado y es mas facil que termine muerta que
lograr justicia. Hoy enterramos a una sefora que sufria
de violencia intrafamiliar y el esposo la maté. Nunca le

hicieron caso a ella en el Juzgado y ahora él esta huyendo.”
(participante en taller de Puerto Barrios)

(DEMI, 2007)

6.5.3 Coadministrando el sistema de justicia: superando condiciones
desiguales

La administracion de justicia en beneficio de los pueblos, afirman participantes en grupos focales
al igual que entrevistadas y entrevistados, que de una u otra forma aun lo realizan. Tal como se
ha venido abordando que las comadronas lo asumen con las mujeres que atienden y en casos
necesarios se ha intervenido a nivel de la familia, especificamente con los conyuges cuando asi lo
ha requerido la situacion. En el caso de ancianas y ancianos, siguen brindando su sabiduria a su
familia y a las personas que aln los valoran como tal. En cuanto a alcaldias indigenas mediante
sus diferentes formas organizativas tal como ya fue abordado, son los que aiin siguen actuando a
nivel de la vida politica del pais, quienes se han concentrado en acciones vinculadas a los temas
de tierra y territorio, temas ambientales, algunos intervienen en situaciones de conflictos sociales,
otros abordando temas de participacién e incidencia. Las y los ajq'ijab’ por su parte, acompanando
la restauracion energética de personas en lo individual, en lo familiar y comunitario, sensibilizando
a personas, a grupos y a la sociedad en general sobre la importancia de la cosmovisiéon ancestral
en las diferentes dindmicas de vida, entre otros.

Lo que se trata de reflejar con el parrafo anterior, es el hecho de que las autoridades ancestrales
estan trabajando, ya sea de manera aislada o vinculada a otros grupos, pero lo real es que existen
y estan aportando al desarrollo del pais.

En cuanto a la viabilidad de conformar una Red de Derivacién para la atencién y acompafiamiento
de casos de violencia contra la mujer maya, plantean que estdn anuentes en participar, pero que
previo se les brinde formacién y acompanamiento tal como se plasma en el numeral anterior;
porque lo que siempre han venido planteando al estado guatemalteco, que los dejen conducir asu
pueblo, que ademas de ser su derecho respaldado por instrumentos internacionales y ratificados
por el mismo estado, identifican que el Sistema de Justicia Estatal no ha sido lo suficientemente
efectivo en su intervencidn en las practicas violentas de la sociedad, méas que disminuir pareciera
que mas lo fortalece con su estrategia de encarcelamiento.

Entrevistadasy entrevistados afirman que a pesar de habersido objetos de engafio, de persecucidn,
de aniquilacién, etc., siguen con lalucha de actuar en diferentes espacios organizativos, y qué mejor
si se logra obtener el reconocimiento legal por parte del Estado, pero que también se cuente con
el financiamiento necesario para la dignificacién del qué hacer de la autoridad ancestral, porque
aseveran que hasta ahora (més de 5 siglos) siguen trabajando de manera ad honorem para el
Estado.
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Expresiones de participantes en las diferentes técnicas de investigacidn aplicadas, con relacién a
la viabilidad de la conformacién de Redes de Derivacién, son las siguientes:

e Las comadronas afirman que seria excelente contar con una organizacién para trabajar el tema
de violencia, y que estarian anuentes a que posteriormente se inicie procesos de coordinacion
con operadores de la justicia estatal; frente a esta nueva experiencia, plantean la importancia
de velar el no ser cooptadas por el sistema de justicia estatal, haciendo alusién a la experiencia
que ellas han vivido a partir de la red de comadronas establecida a nivel nacional.

Seguramente esperan que les hagamos el trabajo ad honorem y ellos saludar con sombrero ajeno
que han solucionado casos en coordinacion con las autoridades ancestrales, no consideran que la
honra, el prestigio o la satisfacciéon personal es de nosotras, pero que por lo menos nos reconozcan
en sus informes; ademas nosotras no vivimos del aire, también necesitamos un salario, expresan.

e EnelcasodelasAlcaldias Indigenas, plantean que siempre estdn anuentes a desarrollar nuevas
experiencias, puede que tenga un nombre u otro, pero lo importante es que sirva para mediar
el establecimiento de la practica del bien comudn en la sociedad. Sin embargo, aclaran que
cuando se habla de coordinar procesos con el Sistema de Justicia Estatal, se debe de tener
reglas claras para que exista respeto mutuo y no permitir la imposicién de procedimientos,
esto porque asi lo han hecho histéricamente.

Seria bonito e interesante tener una instancia especifica para contrarrestar la violencia, porque
tendriamos la oportunidad de comprobarsi después de 500 afios existe voluntad real de coordinar,
porque esto implica compartir nuestros lenguajes, compartir nuestro tiempo sin horario, compartir
nuestras sabidurias sin prejuicios, y por qué no, compartir el presupuesto que el Estado tiene para
la aplicacién de la justicia. Lo desafiante de nuestra sabiduria es que no nos permite repetir y
aplicar al pie segun alguna indicacién escrita, porque tiene la bondad de aplicarse segun sea el
momento y el contexto, porque solo asi responde con coherencia a la cotidianidad de la existencia.

e En cuanto a las y los ajq'ijab’, comparten que desde tiempos remotos, de generacién en
generacién se ha venido trasladando la sabiduria que conocen y que practican, que en
momentos dificiles refiriéndose a la fase de la invasién espanola, a las diferentes guerras de
exterminio contra los pueblos originarios, y la discriminacién racial aun latente en la actualidad,
la practica de la espiritualidad maya sigue viva; por lo que vivir otra experiencia a nivel de una
Red de Derivacidon para aportar en la transformacién de la violencia que atenta contra la vida
de las mujeres, seria excelente.

Para nosotras y nosotros como pueblo, seria experiencia gratificante si el Estado empieza a
comprender nuestro lenguaje, si empieza por abrir su mente y su corazén para entender nuestro
mundo, que realmente no pelea con nadie, solo busca la dignificacién de la vida y nos pide
cuidar que nuestro actuar no desequilibre la armonia del universo; porque el Estado hasta ahora
no entienden nuestra cosmovisién y tampoco ha mostrado mucha voluntad de entendernos.
No esperamos que practiquen nuestra cosmovisién, sino para dejarnos vivir segin nuestra
cosmovisiéon, que sin duda alguna contribuird a la vida de todas y todos los guatemaltecos, y
podemos ser ejemplo para otras naciones. Realmente no nos gustaria que la posibilidad de
coordinacién de acciones con el Sistema de Justicia Estatal, solo tenga como misiéon el terminar
de consumar su lucha de aniquilacion de lo que nos queda en el campo de la justicia ancestral,
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ademas, hay muchas hermanas y hermanos que estan confundidos y de manera acelerada estan
perdiendo nuestra cosmovisidn, frente al cual nuestra misién es hacerlos retornar a sus raices, por
lo que necesitamos el apoyo para la consolidacién de la sabiduria ancestral y le agradecemos al
Estado si se une a nuestra lucha.

Entre las opiniones individuales recopiladas, estan los siguientes:

Valeriano Chiché, Ajq'ij maya K'iche’ del municipio y cabecera departamental de Quetzaltenango,
plantea que es mejor fortalecer a los que practicamos la autoridad ancestral que contribuya a la
consolidacién de la autonomia, y que solo se pide al sistema de justicia estatal que respete las
decisiones que desde las autoridades ancestrales se tome. Porque la autoridad ancestral propicia
que los procesos sean cortos, que la gente sea atendida en su propio idioma, se le escucha, se
dialoga y luego se determinan los acuerdos y conclusiones pertinentes.

Esdificil el planteamiento de la coordinacién, porque conociendo elterreno, el estado guatemalteco
en primer lugar se caracteriza por ser patriarcal, es machista, es racista, es clasista; y cambiar esa
estructura del estado implica un
proyecto politico de algun partido
que llega a gobernar para que se
implemente esta agenda; pero con
los gobiernos que se ha tenido o
que el gobierno que se tendra en
los préximos afos, esa esperanza
no se visualiza, entonces teniendo
claridad con esta situacién, lo maés
adecuado seria contar con una
politica de estado, que por ahora no
se logra visualizar.

Marta Juana Lépez Batzin, lideresa
Maya  kaqchikel” 'y  docente ' ' T

universitaria, del municipio del Crédito de imagen: Equipo consultor.
municipio de Patzin, departamento

de Chimaltenango, plantea que asi

como estd el contexto, alguna estructura de Red deberia de funcionar de manera Auténoma, pero
que en el proceso de trabajo, se debe de indagar o al final de cuentas como dicen los abuelos
en las comunidades, que de acuerdo a lo que se muestra con el trabajo se va tomando confianza,
que la categoria de autoridad comunitaria se gana con altos niveles de reputacién, por lo tanto
la confianza es construccién cotidiana y si el Estado entra en esta dindmica, entonces se esta en
condiciones de coordinar el trabajo con cualquiera de sus dependencias. Argumenta que es
fundamental que se tenga procesos de formacién, porque desafortunadamente de no ser asi,
el manejo de teorias y de los fundamentos juridicos del Estado, se sobrepone sobre la sabiduria
ancestral, no porque sea mejor, sino porque tienen mejores palabras que aparentemente les da
la razén.

A nivel general, las y los entrevistados que tienen mayor conciencia sobre las implicaciones de la
conformacién de una Red de Derivacién Ancestral para la atencién, acompafiamiento y reparacion
de mujeres sobrevivientes de violencia, expresan que no existe ningun problema para formarla,



siempre y cuando en los diferentes niveles de las estructuras de la Corte Suprema de Justicia
y el Organismo Judicial, respeten la autonomia de las estructuras organizativas de los pueblos
originarios y no actien como hacen la mayoria de instancias de gobierno, en que ven a los actores
individuales y colectivos indigenas, como secundarios, como inferiores y le llaman coordinacién
a lo que hacen por requisito y no por convencimiento, actitud que en el corto o mediano plazo
destruye cualquier esfuerzo que se haga.




7. PROPUESTA PARA LA (;REACIC')N DE UNA RED DE DERIVACION ANCES-
TRAL PARA LA PREVENCION Y ACOMPANAMIENTO A MUJERES MAYAS
SOBREVIVIENTES DE VIOLENCIA

Grupo Objetivo

lyom (k’iche’) - k'exelon (kagchik’el), ginecdlogas (comadronas), Chuchuxel - Tataxel o Nim chuchu’
- nim tata’ (ancianas y ancianos), alcalde indigena o alcaldia indigena, ajq'ij (contador del tiempo
y/o guia espiritual), Ajchapab’al b'aq (traumatdlogo), Ajkun (médico), Ajwachaj (oftalmdlogo) y
otros que posean la calidad de autoridades ancestrales tal como se establece en el documento
de investigacion.

Area geografica de intervencién

Municipios de San José Poaquil, Patzin, Comalapa y Tecpan del departamento de Chimaltenango;
municipios de Totonicapan, Santa Maria Chiquimula y Momostenango, del departamento de
Totonicapéan; Quetzaltenango, Olintepeque y Cantel del departamento de Quetzaltenango.

Periodo de Ejecucién

3 afnos a partir de su aprobacion.

7.1. JUSTIFICACION

Con base a la informacién y hallazgos presentados, se ratifica que, la sabiduria ancestral de los
pueblos originarios, es una alternativa para la deconstrucciéon de patrones de conducta que no
permiten la realizacion plena de mujeres y hombres, tal como el caso de la violencia contra la
mujer y violacién sexual. Sin embargo, las y los ejecutores de la sabiduria ancestral, es decir, las
autoridades ancestrales, presentan caracteristicas heterogenias en cuanto al nivel de conocimiento
yempoderamientodelasabiduriaancestral delosderechosdelasmujeresindigenassobrevivientes
de violencia, tal como se describe en el apartado de desafios de autoridades ancestrales en el
informe de investigacién.

Por tanto, para el impulso y vivencia efectiva de la filosofia, principios y valores planteados
desde la sabiduria ancestral, es importante su fortalecimiento ligado a procesos de recreacion
y contextualizacion con los marcos legales del &mbito nacional e internacional, y asi retomar la
dimensién que tiene la justicia ancestral en cuanto que busca el establecimiento del equilibrio y
armonia entre el cosmos, la naturaleza y ser humana y humano del universo.

Portal razén se determinan tres fases importantes para la ejecucién de la propuesta de “CREACION
DE UNA RED DE DERIVACION ANCESTRAL PARA LA PREVENCION Y ACOMPANAMIENTO A
MUJERES MAYAS SOBREVIVIENSTES DE VIOLENCIA" tal como se desarrollan a continuacion.
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7.2. OBJETIVOS

a) General

Articular redes locales de derivacion ancestral, para la atenciéon y acompafiamiento de mujeres
mayas sobrevivientes de violencia.

b) Especificos

v" Promover espacios de reencuentro y andlisis critico entre autoridades ancestrales de los
diferentes municipios de intervencion, para encausar su rearticulacién en funcién de la
promocién y defensa de los derechos humanos desde la sabiduria ancestral.

v" Impulsar procesos de formaciéon a autoridades ancestrales y estatales (mujeres y hom-
bres) para el empoderamiento de la sabiduria ancestral maya, como alternativa de pre-
venciéon y acompafamiento a las mujeres mayas sobrevivientes de violencia y violacién
sexual.

v' Fortalecer la coordinacién interinstitucional entre los sistemas de justicia con enfoque de
coadministracién de justicia, para el resguardo de los derechos de las mujeres indigenas
sobrevivientes de violencia

v Impulsar la ruta comunitaria para la atencién a sobrevivientes de violencia, como estrate-
gia efectiva en casos de violencia contra la mujer indigena,

7.3. FASES DE EJECUCION

La ejecucién de la propuesta, se estima realizarlo en tres afios consecutivos, por tal razén se
establece una fase por afio, tal como sigue a continuacion:

7.3.1 REENCUENTRO Y REARTICULACION (ANO 1)

El proceso de reencuentro de las autoridades ancestrales en cada municipio, corresponde a la
primera fase de intervencidn, y entre las acciones que se sugieren, estan:

e Intercambio de experiencias en cuanto a la funcién de autoridades ancestrales para la atencion
de mujeres sobrevivientes de violencia

e Reuniones de coordinacidn entre las autoridades ancestrales interesadas a articularse

e Realizacién de foros sobre la dindmica de la violencia contra las mujeres en el municipio, con
el nombre de “funcionamiento de la organizacién ancestral en tiempos de paz".

e Capacitaciones sobre instrumentos legales nacionales e internacionales que respaldan las
formas de estructura y funcionamiento organizativo de una red de derivacién ancestral

e Investigaciones sobre las experiencias de autoridades ancestrales de atenciéon a sobrevivientes
de violencia.
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e Socializacién de algunas experiencias de resolucién y atencién de casos de violencia contra la
mujer con pertinencia cultural, impulsadas por el Sistema estatal

e Acciones de visibilizacion del papel de autoridades ancestrales en la atencidn de mujeres
sobrevivientes de violencia

e Involucramiento de autoridades ancestrales para la consolidacién de médulos de formacion
para la segunda fase.

7.3.2 FORMACION EN §ABIDURI'A ANCESTRAL Y DERECHOS HUMANOS DE
LAS MUJERES INDIGENAS SOBREVIVIENTES DE VIOLENCIA (ANO 2)

A) DIPLOMADO DE FORMACION 01: DIRIGIDO A AUTORIDADES ANCESTRALES

Tema: "Sabiduria ancestral y derechos humanos de las mujeres indigenas sobrevivientes
de violencia”.

Lo que a continuacién se propone, son las lineas generales para el proceso de formacién con
las autoridades ancestrales, para ello, el enfoque metodoldgico se centra en propiciar que las
autoridades ancestrales se involucren en la definicién de los temas para su propio proceso
formacién, planteamiento que obedece a dos razones fundamentales:

c) Porque es necesario que se genere en ellas y ellos, un alto nivel de empoderamiento con su
propio proceso de formacion, y

d) Porque es necesario que los temas estén apegados al contexto y a los niveles de formacion
y funcionamiento que la organizacién de autoridades ancestrales tiene en cada municipio.

Los temas generales y subtemas correspondientes que se sugieren, son las siguientes:

a) Cosmovision maya: sabiduria viviente en su descendencia

e Teorias sobre el origen de los pueblos originarios.
e Fundamentos cientificos sobre la existencia.
e Trascendencia de lo femenino en la concepcién del todo

e Calendariosy su funcién holistica en la dindmica de vida.
b) Sobrevivencia de la sabiduria ancestral en el tiempo

e Concepcidn europea sobre el universo en el siglo XV
e Elnuevo continente para unosy la usurpacién para otros

e Instrumentalizacion de la naturaleza y la mujer, para el triunfo del invasor.
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e Sobrevivencia de los pueblos y su cosmovisién en la época colonial.

e Estructura y funcionamiento organizativo.
c) Autoconocimiento como derecho humano

e Ser humanay humano en vinculacidn con las 20 energias (nawales).

e Fundamento astronémico, ambiental y matemético de la energia (nawal).

e Reencuentro de la mujer maya con su esencia perdida en el tiempo.

e Recreando la sabiduria ancestral para la realizacion plena de la mujer con el todo.

e Micomunidad - mi casa (Gobernanza comunitaria)
d) Resolucién pacifica de conflictos: desequilibrio energético y estrategias

o Utik'ilal gak'aslemalil (El equilibrio en la existencia)
o Utzilal gak’aslemalil (la armonia para la vivencia)

e ElSagb’e: camino sagrado para la utilidad de la existencia

e Defensa del territorio-naturaleza y del territorio-cuerpo. ‘

e) Los Derechos individuales y colectivos de las mujeres indigenas

e Derechos civiles y politicos
e Derechos econdmicos, sociales y culturales |
e Derechos especificos de las mujeres indigenas
f) Administracion y coadministracion de sistemas de justicia y atencion a sobrevivientes
de violencia
e Justicia ancestral, justicia indigenas y justicia popular.
e Autoridad ancestral y el pluralismo juridico.
e Laruta comunitaria para la atencién de mujeres indigenas sobrevivientes de violencia,
e Justicia maya y las relaciones de género
e Violencia contra la mujer frente a dos sistemas de justicia: ancestral y estatal.
e Desafios de la coadministracidn de justicia en contextos multiculturales.

e Autonomia jurisdiccional y legislativa de autoridades ancestrales.



Trabajo de aprobacion de diplomado:

¢ Informe y presentacién de investigaciones sobre atencion de mujeres sobrevivientes de
violencia de parte de autoridades ancestrales

B) DIPLOMADO DE FORMACION 02: DIRIGIDO A AUTORIDADES ANCESTRALES.

Tema: "Acceso a justicia y estandares de atencién a mujeres sobrevivientes de violencia”.

En consideracién de que el primer diplomado hace énfasis en el fortalecimiento de la “Sabiduria
Ancestral Maya”, se considera altamente necesario y complementario impulsar otro proceso de
formacién referente al Sistema de Justicia Estatal, para que las autoridades ancestrales conozcan
y/o fortalezcan sus capacidades para que posteriormente sea viable el convivir con dos sistemas
de justicia para la aplicacion de justicia en casos de violencia contra la mujer indigena y en casos
de violacién sexual.

Los temas generales y subtemas correspondientes, son las siguientes:

a) Marco legal internacional
e Convencidn Internacional sobre la Eliminacién de todas las Formas de Discriminacidn
Racial,

e Convencién sobre la Eliminacién de todas las Formas de Discriminacién Contra la Mujer
CEDAW- 1979:

e Declaraciéon de Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas.
b) Marco legal nacional

e Ley de Dignificacion y Promocién Integral de la Mujer
e Ley contra el femicidio y otras formas de violencia contra la mujer

e Ley contra la Violencia Sexual, Explotacidn y Trata de Personas.
c) Acceso de las mujeres indigenas a la justicia en Guatemala

e Datos sobre la dificultad de acceso la justicia para mujeres indigenas.

e Obstaculos para el acceso.

d) Estandares internacionales de atencién a las mujeres sobrevivientes de violencia en sus
diferentes manifestaciones

e Derecho a Asistencia Legal

e Derecho a Acceso a Justicia
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e Derecho a Compensacion por el dafio sufrido,
e Derecho a Proteccién de la privacidad y seguridad
e Derecho a Informacion

e Derecho ala No-discriminacién.
e) Instituciones estatales que atienden mujeres sobrevivientes de violencia

e Ministerio de Salud Publica y Asistencia Social
e Ministerio Publico

e Juzgados del Organismo Judicial

e Programa gratuito de asistencia a la victima

e Defensoria de la Mujer Indigena.
f) Acceso de las mujeres indigenas a la justicia

e Ruta de denuncia
e Redes de derivacidon

e Protocolos de atencién
Trabajo de aprobacion de diplomado:

¢ Documento de propuesta para laimplementacién de la Red de Derivacién Ancestral para
la prevenciéon y acompanamiento a mujeres mayas sobrevivientes de violencia.

C DIPLOMADO DE FORMACION 03: DIRIGIDO A AUTORIDADES ESTATALES.

Tema: "Sabiduria ancestral y derechos humanos de las mujeres indigenas sobrevivientes
de violencia.

Uno de los grandes desafios en sociedades multiculturales, especialmente donde existen practicas
de exclusién, de machismo y de racismo como el caso de la sociedad guatemalteca, es de suma
importancia que los procesos de formacidn se dirijan a las y los operadores de justicia tanto los
vinculados con el sistema ancestral y los vinculados con el sistema estatal “oficial” o “impuesta”.

Otra razén fundamental de la formacién, es que mediante la experiencia de campo, se ha
comprobado que las practicas de exclusién, de machismo y de racismo al que se ha hecho
referencia constante en el presente documento, es producto de la ignorancia o desconocimiento
de la historia politica real del pais, por lo tanto, los procesos de formacién critica y alternativa,
resulta ser bien acogida, considerando que para el presente caso no podria ser la excepcion las




y los operadores del sistema de justicia estatal oficial, quienes en diferentes eventos tales como
foros, talles y encuentros, han demostrado dicha voluntad.

Motivado entonces con los elementos ya planteados, se han identificado los temas generales y
subtemas correspondientes, las cuales son:

a) Cosmovision maya: sabiduria viviente en su descendencia

e Teorias sobre el origen de los pueblos originarios.
e Fundamentos cientificos sobre la existencia.
e Trascendencia de lo femenino en la concepciéon del todo

e Calendariosy su funcidn holistica en la dindmica de vida.
b) Sobrevivencia de la sabiduria ancestral en el tiempo

e Concepcidn europea sobre el universo en el siglo XV
e Elnuevo continente para unosy la usurpacion para otros

e Instrumentalizacién de la naturaleza y la mujer, para el triunfo del invasor.

e Sobrevivencia de los pueblos y su cosmovisién en la época colonial.

e Estructura y funcionamiento organizativo.

c) Autoconocimiento como derecho humano

e e Ser humanay humano en vinculacién con las 20 energias (nawales).
e Fundamento astrondémico, ambiental y matematico de la energia (nawal).
e Reencuentro de la mujer maya con su esencia perdida en el tiempo.
e Recreando la sabiduria ancestral para la realizacién plena de la mujer con el todo.

e Micomunidad - mi casa (Gobernanza comunitaria)
d) Principios cosmogonicos para resolucion pacifica de conflictos

o Utik'ilal gak’aslemalil (El equilibrio en la existencia)
o Utzilal gak'aslemalil (la armonia para la vivencia)
e ElSagb’e: camino sagrado para la utilidad de la existencia

e Defensa del territorio-naturaleza y del territorio-cuerpo.



e) Los Derechos individuales y colectivos de las mujeres indigenas

e Derechos civiles y politicos
e Derechos econdmicos, sociales y culturales
e Derechos especificos de las mujeres indigenas
f) Administracion y coadministracion de sistemas de justicia para la atencion a
sobrevivientes de violencia
e Justicia ancestral, justicia indigena y justicia popular.
e Autoridad ancestral y el pluralismo juridico.
e Laruta comunitaria para la atencién de mujeres indigenas sobrevivientes de violencia,
e Justicia mayay las relaciones de género
e Violencia contra la mujer frente a dos sistemas de justicia: ancestral y estatal.
e Desafios de la coadministracion de justicia en contextos multiculturales.

e Autonomia jurisdiccional y legislativa de autoridades ancestrales.
Trabajo de aprobacion de diplomado:

Para el caso de las y los operadores de justicia estatal, se dividird en dos grupos, para que un
grupo trabaje su documento de aprobacién de diplomado en funcién del inciso Ay el otro grupo
trabajen en funcién del inciso B; los temas son los siguientes:

e Investigacion sobre larealidad de la atencién de mujeres sobrevivientes de violencia y violacién
sexual.

e Propuesta para la implementacién de la Red de Derivacién Ancestral para la prevencion y
acompafiamiento a mujeres mayas sobrevivientes de violencia.

En el caso del tema del inciso B, los resultados que se obtengan, servirédn aparte de confrontar los
enfoques de operadores del Sistema de Justica Estatal con Autoridades Ancestral Mayas, serviran
para fortalecer la propuesta de la Red de Derivacién Ancestral que se desea implementar, como
fin dltimo de la presente idea de proyecto. Se resalta la importancia de la representatividad de la
mujer en todo tipo de planteamiento de estructura y funcionamiento organizativo.

Anotaciones sobre la fase 2:

La segunda fase de la propuesta de intervenciéon, que se caracteriza por el énfasis en procesos
de formacidén tanto con autoridades ancestrales como con autoridades estatales, son altamente
estratégicos, por lo tanto se le debe prestar atencién minuciosa, debido que de estos procesos de
formacién depende en gran medida, el funcionamiento efectivo que se alcance con el inicio de la
tercera fase.




Categoria de los procesos de formacion:

Para ejercer la funcién de autoridad ancestral desde los pueblos originarios, los niveles
académicos se quedan en un nivel secundario, porque los aspectos determinantes son mas el
don de la humildad, la honorabilidad, el tiempo y la calidad de servicio comunitario prestado con
anterioridad, entre otros.

Sin embargo, en el contexto guatemalteco, los procesos académicos son altamente valorados, més
que los valores y todos los demés aspectos que se enumeran para el caso de la cultura ancestral.
Por tal razén, se propone que el proceso de formacidn a desarrollar con autoridades ancestrales,
es estratégicamente importante plantearlo en la categoria de diplomado.

Con el dnimo de brindarle el soporte necesario desde la |6gica del Estado, se gestionard con
alguna de las universidades del pais, para que brinde el respaldo académico y también de la
Escuela Judicial del Organismo Judicial, con el propdsito estratégico de vincular al Estado con
la reivindicacion del derecho maya, que logrando este planteamiento, se estard contribuyendo
en retribuir o como se ha venido manejando en el presente informe de investigacion, se estara
impulsando actos de reparacién digna hacia los pueblos originarios.

Se tiene previsto entonces, para que se cumpla con los requisitos para la categoria de diplomado,
desarrollar el proceso de formacién bajo el enfoque Semipresencial, lo que significa que se
brindaran 115 horas para el abordaje de los temas de manera presencial, mas 115 horas de trabajo
de campo y/o gabinete por cada diplomado, para que el mismo tenga un total de 230 horas; este
tiempo en horas es suficiente para respaldar la formacién con el nivel de diplomado en cualquiera
de las universidades del pais.

7.4. EXPERIENCIA PILOTO DE COADMIN,ISTRACI(')N DE LA JUSTICIA Y
ATENCION A SOBREVIVIENTES INDIGENAS DE VIOLENCIA. (ANO 3)

Recordando que el enfoque metodoldgico para la ejecucion de la presente propuesta, es el
involucramiento al maximo (metodologia participativa) de las autoridades ancestrales, para lograr
altos niveles de empoderamiento del proceso; por tal razén, se sugieren los siguientes temas de
la tercera fase, que seran validadas en su momento.

Acciones necesarias para el desarrollo de la fase:

e Reuniones de las autoridades ancestrales articuladas en la Red de derivacién ancestral

e Seminario para la puesta en comun de objetivos y requerimientos de la Red de derivacion
ancestral, fundamentada en la pertinencia cultural y la representatividad de la mujer maya.

e Elaboracidondeestrategiasecondmicas, politicas,administrativasysociales paralasostenibilidad
de la Red de Derivacion.

e Formulacién de manual de funcionamiento para la coadministracién.
e Formulacién del SMEP: Sistema de monitoreo y evaluacién participativa.

e Elaboracion e implementacién de un plan piloto para la atencién de casos de violencia contra
las mujeres por las autoridades de la Red de derivacién ancestral
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e Asesoria personalizada para la implementacién del plan piloto

e Reuniones de coordinacién entre autoridades ancestrales y autoridades del sistema estatal
para la socializacién de la iniciativa.

e Seminario de intercambio de experiencias de implementacién de la Red de Derivacién entre
los diferentes municipios.

e Implementacién de proceso de Sistematizacién de Experiencia.

Anotaciones sobre la fase 3:

Uno de los aspectos de mayor relevancia en la presente fase, es la implementacién misma de la
Red de Derivacidn, por lo tanto es importante lo siguiente:

e Asesoria individual a las organizaciones ancestrales interesadas a participar en la Red de
derivacién

Ademas por la dimension de la propuesta, se requerird de acuerdos y convenios entre las partes,
y algln otro instrumento que garantice el efectivo desarrollo del proceso y fundamentalmente,
el alcance del objetivo de impartir justicia frente a los actos de violencia contra la mujer maya;
garantizando en todo momento, el resguardo de la dignidad humana, la representatividad de ‘
mujeres mayas y apegada a los derechos humanos universales.

“Que salga la palabra”

Cobijada por la sombra jnuestra palabra!

guardada bajo el vientre de la tierra... *
Es tiempo de hacer que brote

como la milpa o la flor - que despiertan en cada gota de lluvia.
Es tiempo de desenterrarla y darle vida como hicieron los ancestros.
Celerina Patricia Sanchez Santiago

Mixteca (Oaxaca, México)



a)

8. CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

8.1. Conclusiones

Pareciera ser que por convivir con la violencia en sus diferentes expresiones y en diferentes
momentos de la historia, ha hecho que se haya naturalizado en la dindmica actual de la
sociedad guatemalteca, donde la vida ya no significa tan siquiera el hecho de existir en lo
biolégico, mucho menos permitir la trascendencia material para darle sentido a la existencia
espiritual que implica la realizacion digna en equilibrio y armonia con el cosmos y la madre
naturaleza.

Todotipo de violencia sinimportar sumagnitud, es un fenémeno que atenta contra la dignidad
de la mujer u hombre; en el presente caso, con la diversidad de informacién obtenida en los
municipios que fueron objetos de estudio, se evidencia la existencia de la violencia contra
la mujer, por lo que se ratifica y amplia lo planteado en el marco tedrico de la presente
investigacion.

En cuanto a los tipos de violencia que se dan en la vida de las mujeres mayas, se determina
que su clasificacion no obedece a la misma légica de los planteamientos desde la concepcion
occidental; sin embargo, no por ello deja de ser violencia ni tampoco se esta diciendo que no
existe violencia. Pero es importante resaltar que al preguntarles especialmente a las mujeres
sobre los tipos de violencia, hacen referencia al sentimiento que se experimenta al vivir esta
situacion denigrante, y por tal razén, expresan los efectos de dicha situacion.

La violencia contra las mujeres, efectivamente genera diferentes tipos de desequilibrios
de su energia, condicién del que en algiin momento se exprese mediante la existencia de
enfermedades, tales como la depresidn, baja estima, trauma, alcoholismo, etc., por lo que es
importante la sabiduria ancestral para la comprension de la magnitud de los casos y garantizar
apoyo efectivo. En este caso, se considera que la sabiduria ancestral resulta ser altamente
efectiva, porque no juzga el efecto que se observa o lo que es palpable, sino busca la causa,
porque cuando se aleja la armonia en la vida, es porque hubo uno o méas desequilibrios que
por ende, tienen una o varias causas.

A partir del mandato legal establecido, el Sistema de Justicia Estatal atiende lo casos de
violencia contra la mujer; sin embargo, el enfoque de atenciéon individual que maneja, deja al
margen lo que desde la cosmologia maya se conoce y se practica, situaciéon que evidencia el
vacio del Sistema Estatal, ajustando que frente a dicho vacio, las autoridades correspondientes
no impulsan acciones de coordinacidn justa con autoridades ancestrales; que por un lado se
posiciona mediante actos de descalificacion de la practica ancestral como producto de su
analfabetismo histdrico politico, y por el otro lado, el impulso del sistema de justicia en el pais
y en toda Latinoamérica desde esta l6gica de derechos humanos individuales sin articulacion
efectiva con lo colectivo, ha sido la rentabilidad de los pocos que les es de su conveniencia,
y por ello, el pais funciona como tal.

Las autoridades ancestrales en su calidad de consejeros y orientadores de la comunidad, que
por su trayectoria de vida en congruencia con su discurso y practica, resultan ser ejemplos de



vida para la poblacién en general; por lo que permite decir, que las autoridades ancestrales
cuentan aun con sistema propio, pero en la mayoria de los casos, esté invisibilizado y excluido.

Optar por un cargo comunitario, se identificé en las &reas investigadas que aln sigue siendo
condiciéneltenerhonorabilidadytrayectoriaen habermostrado capacidad de liderazgo; pero
plantean las personas que fueron sujetas de investigacion, que dicha condicidn ancestral, se
debe de revisar y fortalecer, porque el contexto actual facilmente pervierte a algunos lideres
que tienen consolidada su identidad ancestral. Al respecto, citan como ejemplo reciente, en
donde algunos de los lideres que habian demostrado un perfil aceptable para encaminar
este proceso ancestral, optaron por incluirse en las elecciones pasadas y se lanzan como
candidatos de algunos partidos politicos, y por ser partidos tradicionales, Unicamente les ha
quitado legitimidad.

La conformacién de una Red de Derivacién para la atencién y acompanamiento de casos
de violencia contra la mujer, es viable y factible, porque las autoridades ancestrales aceptan
dicho planteamiento; sin embargo, previo es necesario que se brinde procesos de formacion,
tal como lo plantean en diferentes apartados del presente informe. La razén fundamental del
proceso de formacidn es la descolonizacién en cuanto a la interpretacidn e implementacion
de aspectos de estructura y funcionamiento organizativo, de los marcos politicos, filoséficos
y cosmogodnicos en las que se fundamenta la cultura maya; lo cierto es que la poblacion
estd anuente en retomar la sabiduria ancestral para tratar procesos de prevencién de la
violencia, porque perciben que no es herencia ancestral, pero que ademas, con los procesos
de formacién, pueden tener la oportunidad de reorientar aquellos criterios ancestrales que
de una u otra forma han sido perjudiciales y que atentan contra la dignidad humana.

Las practicas ancestrales que hay para atender y acompanar casos de violencia contra
la mujer, no es valorada en su totalidad; pues no es de extrafiar que el sistema de justicia
estatal rechace la intervencion de autoridades ancestrales, porque consideran que les quita
mérito a sus procesos y procedimientos. Frente a esta realidad, se suma otro desafio y es la
actitud de rechazo que algunas o varias personas de la propia poblacién maya referente a la
sabiduria ancestral; todo porque desde el esquema mental del cual nuestro pais ha estado
estructurado, se nos ha enseffiado que lo nuestro, es decir, lo ancestral, esté calificada como
planteamientos sin fundamentos, que no son legales, “que los procedimientos no estan
escritos”, y peor aun si se liga con la préactica espiritual, porque entonces es calificada como
pecado, brujeria y hechiceria; por ello, rehlyen de sus propios procedimientos, sin darse
cuenta que son procedimientos rapidos, efectivos, econémicos, etc., y que efectivamente nos
brindan alternativas para la convivencialidad entre mujeres y hombres, entre comunidades y
entre sociedades diferentes.

Se evidencia la necesidad de vivenciar la aplicacion de la justicia con pertinencia lingtistica y
cultural enlasociedad guatemalteca, especialmente en los departamentos de Chimaltenango,
Totonicapany Quetzaltenango, drea geografica que fue objeto de estudio, donde su poblacién
es en un alto porcentaje de ascendencia maya; sin embargo, el Sistema de Justicia Estatal y
aun el Estado guatemalteco habiendo ratificado diferentes instrumentos juridicos de orden
internacional, no es su interés que el equipo de operadores de justicia se sensibilicen de
manera acelerada, para retribuir en alguna medida, las consecuencias de la discriminacién
racial y el racismo que la poblacion aborigen viene sufriendo por siglos. Con lo anterior, no
se descalifica los esfuerzos que se han hecho desde las unidades o secretarias de pueblos
indigenas, pero frente a la demanda de la poblacién indigena y maya, evidencia que hace
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8.2.

falta mayor esfuerzo. Ademéas como expresaron las y los entrevistados, que la estrategia de
traductoras y traductores o intérpretes, no subsana la necesidad de tener comunicacion
efectiva entre quienes demandan el servicio al Estado.

Seidentificauna brecha grande entre la doctrina para el funcionamiento del Sistema de Justicia
Estatal con la doctrina y practica del Sistema de Justicia Ancestral, por lo que la coordinacidn
efectiva de procesos de aplicacién de justicia no depende de la buena voluntad, sino de la
comprension de ambas doctrinas, pero esto a su vez significa, tener apertura y sensibilidad
humana por parte de operadores de justicia estatal para que se logre. Ademas, es importante
dejar con toda la claridad, que con la insistencia de permitir el ejercicio libre del Sistema de
Justicia Ancestral que por derecho corresponde, no se estd buscando competir con Sistema
de Justicia Estatal, ni mucho menos en usurpar funciones; porque la intenciéon va encaminada
a la generacién de una nueva dindmica de convivencialidad humana.

Otro de los grandes desafios con la que se enfrenta la practica ancestral en cuanto a la
aplicacién de justicia, es la influencia de las religiones cristianas y de las sectas religiosas,
debido que con el planteamiento que constantemente direccionan hacia la practica ancestral,
cuando la catalogan como satédnica y que va contra de las leyes de Dios; por lo que dicha
afirmacion y condenacién, genera temor y por ende, actitud de rechazo por la poblacién de
ascendencia maya, logrando con ello la consolidacion del propdsito perseguido desde las
diferentes invasiones religiosas que los pueblos originarios han sufrido.

La utilidad de practicas ancestrales para las dimensiones politicas, econémicas y sociales,
tales como la realizacion de ceremonias, la consulta astronémica y matematica con el TZ'ite’,
el uso de collar rojo o aretes de plata por las mujeres, y en lo ancestral por hombres, son
rechazados fundamentalmente por las personas que estan vinculadas con las religiones
cristianas y peor aun por las sectas religiosas; por lo que dichas actitudes, resultan ser otros
desafios del proceso de implementacidn del Sistema de Justicia Ancestral. A pesar de esta
realidad, en el caso de la ceremonia y las consultas con el TZ'ite’, varios lideres lo hacen en la
clandestinidad y es de esta forma que han hecho que sobreviva la practica ancestral.

Es importante resaltar que la ubicacion de los diferentes desafios en el presente apartado de
conclusiones, son para evidenciar que la practica de la sabiduria ancestral en todos los niveles
de los pueblos originarios, no son de este siglo; sino que tienen raices en la historia que ha
caracterizado a Mesoamérica y en especial a la cultura Maya. Sin embargo, es trascendental
enaltecer el hecho de que la existencia de autoridades ancestrales, alin estd en la memoria
de la mayoria de la poblacién y que ademads, “alin existen” porque han sobrevivido de las
diferentes formas de aniquilacion impulsado desde la invasion espafiola, continuado por
otros paises de mayor poder econémico-politico, y queriendo ser consumado por el Estado
guatemalteco.

Recomendaciones

Es importante continuar en la sensibilizacion de las personas sobre la importancia de vivir
en plenitud, que la experienciacion y la concienciacion? sobre la vida en este espacio que
nos brinda nuestra madre naturaleza, es un regalo que debe ser honrado con la practica
de la convivencialidad, apegada a los derechos humanos individuales y principalmente

Es la construccion de aprendizajes significativos desde la vivencia y posterior convivencia de experiencias que permiten al
sujeto construir conciencia histérica. Por eso, guarda relacion con otra palabra curiosa, que es la concienciacion.
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los derechos humanos colectivos, entendiendo este ultimo, como la convivencialidad en
equilibrioyarmonia con el cosmos, la naturalezay el serhumanay humano, como caracteristica
fundamental del enfoque de derechos humanos desde los pueblos originarios.

Retomar y fortalecer desde la sabiduria ancestral, las estructuras de la sociedad civil y de
organizaciones de mujeres, para promover la atencién y acompafiamiento pleno a mujeres
afectadas por la violencia basada en género; procesos que deben ser implementadas
mediante ciclos de formaciéon que aborde la interpretacién de la violencia desde diferentes
Opticas y fundamentalmente sus consecuencias en las diferentes épocas de la historia de
la vida humana, incluyendo practicas impuestas o propias que desde la cultura ancestral se
ha venido practicando, pero que no ha contribuido al acto sagrado de vivir en igualdad de
derechos.

Fortalecer y compartir en los diferentes espacios y niveles, la practica histérica de la autoridad
ancestral, su experiencia en recuperar la dignidad perdida que no sélo es individual, sino que
es colectiva que trasciende desde lo familiar y comunitario; porque el desequilibrio del ser
o de la esencia, indiscutiblemente genera enfermedades que repercute en la familia, en la
comunidad y en la sociedad en general. En este sentido, las y los operadores del Sistema de
Justicia Estatal, deben de comprender que la poblacién maya, tiene una Iégica integral para
abordar los casos de violencia y no es su enfoque el intervenir dnicamente con la persona
en su individualidad, sino que busca comprender la situacién individual desde el contexto o
el &mbito de la colectividad, y que por lo tanto, la retribucion efectiva de derechos debe de
dirigirse en este mismo nivel.

Se identifica la necesidad de que las mujeres y las autoridades ancestrales a nivel general,
sean fortalecidas en sus capacidades, propiciando su organizaciéon y funcionamiento en
redes a nivel local, municipal, departamental, y por regiones linguisticas, con el propdsito de
intercambiar experiencias de recuperacion, de recreacién y fortalecimiento de las préacticas
ancestrales para la vivencia y convivencia que dignifique la existencia humana; asi como la
generacion de procesos que incida en el Sistema de Justicia Estatal, para que desde el Estado
se respalde, se promueva y se defienda los procedimientos ancestrales recreados y ajustados
a los derechos humanos universales basados en la colectividad y en armonia con el todo
(cosmos, naturaleza y ser humana-humano).

Es importante matizar que el propdsito de la investigacién realizada, no fue el buscar
justificacién para confrontar al Sistema de Justicia Estatal, sino en evidenciar la existencia de
la sabiduria ancestral y de autoridades ancestrales, quienes por la represién y acciones de
aniquilacién en su contra abordados en diferentes apartados del presente documento, han
tenido que actuar en la clandestinidad en su propia casa, en su propio territorio, beneficiando
a personas no solo de su propia cultura sino con personas de otras culturas con quienes
se convive en el territorio guatemalteco e inclusive beneficiando con su sabiduria a otras
personas del mundo. Que fundamentalmente, con el funcionamiento efectivo de la sabiduria
ancestral implementado desde las autoridades ancestrales, se demuestra que contribuye al
restablecimiento de la vivencia en plenitud que trasciende de lo individual a lo colectivo y de
la colectividad humana con las fuentes de equilibrio que son las energias césmicas y teldricas.

Es importante que las autoridades del Sistema de Justicia Estatal, asuman en su complejidad
la anuencia de las autoridades ancestrales en coordinar acciones de aplicacidn de justicia;
entendiéndose dicha anuencia como la implementacién de procesos en condiciones de




igualdad. Esto significa, espacios fisicos para que las autoridades ancestrales ejerzan su
funciéon, remuneracién econémica por su sabiduria que es producto del tiempo, de los afios
de vida y de su entrega a la proyecciéon comunitaria, y procesos de formacién constante, para
la recreacion de la sabiduria ancestral con la dindmica cambiante del contexto local, regional,
nacional e internacional.

Consolidarlos procedimientos para el nombramiento de las autoridades ancestrales, referente
al cual existen diferentes experiencias que por mencionar algunos, estan los procedimientos
de Solola, de Totonicapan, etc.,, que fundamentalmente se basan en la honorabilidad
demostrada en el tiempo, el liderazgo entendiéndola no del que habla méas o peor adn del
que sabe mentir, sino del que desde su practica ha servido a su comunidad y es respetuoso
ante los derechos del cosmos y de la naturaleza en su calidad de conjunto de energias que
hacen posible la vida humana.

Impulsar procesos de formacién sobre temas relacionados con la Cosmovisién Maya, y esta
recomendacién es en respuesta de lo que reflexionaban las personas que fueron sujetas
de investigacién, al plantear que es urgente procesos de capacitacion y formacién, porque
son conscientes que no todas las que se hacen llamar autoridades ancestrales, estan
fundamentando sus acciones en la sabiduria ancestral de los pueblos originarios. Es decir, que
varias acciones que se visualizan en la actualidad desde algunas autoridades ancestrales, son
producto de laimposicién del mismo Sistema de Justicia Estatal, del alto nivel de inseguridad
ciudadana que el Estado no logra controlar y principalmente de las ideologias religiosas
que han proliferado en casi todas las comunidades indigenas del pais. En este sentido, no
se escapa el mismo sistema de educacién y en especial sin excepcidn alguna, la formacion
que se brinda en el nivel superior, porque han generado y fortalecido la capacidad cerebral
en repetir doctrinas occidentales y que por todos los medios, buscan que la poblacion de
ascendencia maya, actie desde sus |égicas colonialistas.

Con base a las diferentes carencias y debilidades del Sistema de Justicia Estatal identificadas
por las personas que fueron sujetas en el proceso de investigacion, es prudente el impulso
de procesos de formacién sobre el Sistema de Justicia Ancestral dirigida a las unidades o
secretarias de pueblos indigenas de las diferentes instancias de los tres poderes del estado,
porque la mayoria de la poblacién maya y varios lideres de la cultura ladina y mestiza, esperan
que trasciendan con el ejercicio de sus funciones ante el Sistema del que son parte; y no
continuar como sucede con la mayoria, en ser Unicamente receptoras y repetidoras de la
doctrina del Estado actual, porque con dicha actitud solamente fortalecen el yugo esclavizador
de la historia y aun existente en los pueblos originarios, indigenas y pobres.

Se invita a las y los lectores del presente documento, en recurrir a la diversidad de fuentes
bibliograficas que existen sobre las variables desarrolladas en el presente informe de
investigacion, debido que existen una diversidad de estudios realizados sobre la violencia
y violacién sexual contra la mujer, de igual forma sobre sabiduria ancestral de pueblos
originarios; pero una peticion especial es en realizar lecturas sobre los actos humanos
inhumanos en el devenir histérico del que actualmente le lamamos “civilizaciéon”; debido que
por ver y vivir tantas contradicciones en el actuar humano, nos dejan serias dudas si estamos
viviendo la civilizacidon plena o se estad en este proceso de construccion, pero con todo el
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desafio de deconstruir lo que no ha funcionado y que solamente ha afectado la dignidad
humana, especialmente la existencia de las mujeres.

Es importante iniciar y reiniciar procesos, que si los hechos histéricos han truncado los
diferentes esfuerzos y los diferentes suefios cargados de esperanza para la generacién de
nuevas actitudes de convivencia humana, pues se deben de retomar y recrearlas; porque
estamos conscientes de que alcanzar la igualdad entre géneros no es posible si no hay
acciones de incidencia que provoquen el cambio de todo el sistema econdémico, politico,
social, cultural y ambiental en su conjunto. Sin embargo, no podemos esperar hasta la
transformacidn total del sistema, que por iniciativa del Estado nunca lo harg; por lo tanto, son
trascendentales las acciones pequenas y complejas que se puedan implementar.

Finalmente, es importante resaltar que el equipo investigador cuidé en lo méaximo posible
de escribir en el idioma castellano espanol, la esencia del pensar y sentir de mujeres y
hombres entrevistados, y de mujeres que se involucraron en los diferentes grupos focales, a
sabiendas que las expresiones guardan la complejidad de la comprensiéon sobre la viday de
la coexistencia con la madre naturaleza y el cosmos. A pesar de que el proceso de didlogo se
realizé predominantemente en idioma espanol, existieron momentos en que se escucharon
a las personas involucradas en su propio idioma y esto con el fin de identificar la esencia
de sus expresiones. El abordaje anterior, obedece a la peticién de no quedarse Unicamente
con alguna inconformidad, sino de contribuir en la interpretacién diversa de los lenguajes
propios de los pueblos originarios.

El canto viejo de la sangre
Yo no mamé la lengua castellana cuando llegué al mundo.

Mi lengua nacié entre arboles y tiene sabor de tierra;
la lengua de mis abuelos es mi casa.

Y si uso esta lengua que no es mia,

lo hago como quien usa una llave nueva y abre otra puerta y entra a otro mundo
donde las palabras tienen otra voz y otro modo de sentir la tierra.

Esta lengua es el recuerdo de un dolor y la hablo sin temor ni verglienza
porque fue comprada con la sangre de mis ancestros.

En esta nueva lengua te muestro las flores de mi canto,
te traigo el sabor de otras tristezas y el color de otras alegrias...

Esta lengua es sdlo una llave mas
para cantar el canto viejo de mi sangre.

Humberto Ak‘abal
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Anexo 02: Marco legal: internacional, nacional y derecho maya

Para el caso guatemalteco, los convenios y tratados internacionales han sido determinantes para la
defensa de los derechos humanos de las mujeres que han sufrido y sufren violencia de diferente
indole; esto porque se juzga que Guatemala es uno de los paises en donde se han cometido
muchas acciones de violencia contra las mujeres, pero que lo mas complejo, es que existen varios
casos que siguen en la impunidad, tal como los actos de violencia y de violaciones en contra de
nifas, senoritas y seforas durante la época de la guerra interna.

Se cuenta con algunos instrumentos juridicos pero que carecen de aplicabilidad para garantizar
el resguardo de los derechos humanos en igualdad entre mujeres y hombres. A pesar de que en
el Articulo 46 de la Constitucién Politica de la Republica, en donde se habla de la “Preeminencia
del Derecho Internacional, que establece el principio general en materia de derechos humanos,
los tratados y convenciones aceptados y ratificados por Guatemala, tienen preeminencia sobre el
derecho interno”.

1.1. Instrumentos de cardcter internacional:

La (Asociacidn Ixoqib’ MIRIAM, 2018), en su documento “Anélisis de la aplicacion de la legislacidn
guatemalteca en las sentencias de reparacién digna para mujeres sobrevivientes de violencia”,
realiza una descripcién basica de los instrumentos internacionales vinculados con la violencia
contra las mujeres y mujeres indigenas, las declaraciones, convenciones, protocolos y tratados
que amparan a las victimas para una reparacién de derechos, por lo que al considerar altamente
relacionado con el tema de investigacion, se presentan los siguientes:

a) Declaracion Universal de Derechos Humanos, 1948: La unién de esta declaracién y de los
Pactos Internacionales de Derechos Humanosy sus Protocolos, comprende lo que conocemos
como la Carta Internacional de Derechos Humanos. La Declaraciéon es un documento
orientativo, y los Pactos son tratados internacionales que obligan a los Estados firmantes a
cumplirlos. Guatemala participd de la creacién de esta declaracion.

b) Convencidn Internacional sobre la Eliminacion de todas las Formas de Discriminacién Racial,
1965: Ratificado por Guatemala el 30/11/1982. Define el concepto de “discriminacion racial”
adoptando un criterio amplio que alcanza a diferentes modalidades de discriminacidn,
distincion, restricciones o preferencias, ya sea por motivo de “raza, color, linaje u origen
nacional o étnico”.

c) Convencién Americana sobre Derechos Humanos, 1969: Ratificado por Guatemala el
27/04/1978. Los Estados partes estan obligados a adoptar medidas legislativas o de otro
caracter, que fueren necesarias para hacerlos efectivos. También establece la obligacidn,
para los Estados partes, del desarrollo progresivo de los derechos econémicos, sociales
y culturales contenidos en la Carta de la Organizacién de los Estados Americanos. Como
medios de proteccidn de los derechos y libertades, establece dos érganos para conocer de
los asuntos relacionados con el cumplimiento de la Convencién: la Comision Interamericana
de Derechos Humanos y la Corte Interamericana de Derechos Humanos.



Tribunal Internacional de Crimenes contra las Mujeres en Bruselas en 1976: Fue la primera
vez que se tipificaban como crimenes, los diferentes tipos de violencia cometidos contra las
mujeres. Crea jurisprudencia internacional.

Convencién sobre la Eliminacion de todas las Formas de Discriminacién Contra la Mujer
- CEDAW- 1979: Ratificado por Guatemala el 06/09/1982. La Convenciéon establece un
programa de accién para poner fin a la discriminacidon por razén de sexo, ya que los
Estados que ratifican el Convenio tienen la obligacion de consagrar la igualdad de género
en su legislacion nacional, derogar todas las disposiciones discriminatorias en sus leyes,
y promulgar nuevas disposiciones para proteger a la mujer. También deben establecer
tribunales y las instituciones publicas para garantizar a las mujeres una proteccién eficaz
contra la discriminacion.

Protocolo Facultativo de la Convencidn sobre la Eliminacién de todas las formas de
discriminacién contra la mujer, Asamblea General de Naciones Unidas. Afo 1999. Ratificado
por Guatemala el 17/09/2002.

Declaracion sobre los principios fundamentales de justicia para las Victimas de delitos y del
abuso de poder: Resolucién 40/34, del 29 de noviembre de 1985 de la ONU, con participacion
de Guatemala. Recomienda que se adopten medidas para facilitar el acceso a la justicia a las
victimas del delito, la obtenciéon de una compensacién y un resarcimiento adecuados y el
ofrecimiento de asistencia social.

Convenio 169 Sobre Pueblos Indigenasy Tribales en Paises Independientes de la Organizacién
Internacional de Trabajo - OIT-, 1989: Ratificado por Guatemala el 06/04/1996. Tiene
dos postulados basicos; el derecho de los pueblos indigenas a mantener y fortalecer sus
culturas, formas de vida e instituciones propias, y su derecho a participar de manera efectiva
en las decisiones que les afectan. Estas premisas constituyen la base sobre la cual deben
interpretarse las disposiciones del Convenio.

Declaraciéon sobre la Eliminacion de la Violencia contra la Mujer. Resolucion 48/104 de la
ONU, 1993: Con participacién de Guatemala. Esta declaracion reconoce la urgente necesidad
de una aplicacion universal a la mujer de los derechos y principios relativos a la igualdad,
seguridad, libertad, integridad y dignidad de todos los seres humanos. Esta resolucién se
considera como un complemento y un refuerzo de la Convencién sobre la eliminacion de
todas las formas de discriminacion contra la mujer y la Declaracion y Programa de Accién de
Viena.

Declaraciéon y Programa de Accién de la Conferencia Mundial de Derechos Humanos -
Programa de Accidon de Viena, 1993: Define que los derechos humanos de las mujeres, son
parte inalienable, integral e indivisible de los derechos humanos. Guatemala participd en la
creacion de esta declaracion.

Convencion Interamericana para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia Contra la Mujer,
“Convencion de Belem Do Pard”, 1994: Ratificada por Guatemala el 23/12/1994. Logra
definir la violencia contra las mujeres como una violaciéon de los derechos humanos y de
las libertades fundamentales, y establece el derecho de las mujeres a vivir una vida libre
de violencia. La Convencién de Belém Do Par3, es el Instrumento que el mayor nimero de




Estados han ratificado en la regidn, y constituye el Unico tratado internacional que tutela y
guarda los derechos fundamentales de las mujeres para protegerlas, con el propdsito que
vivan una vida libre de violencia. Literalmente el inciso f, del articulo 7 de la Convencidn
de Belém Do Par3, establece “...los mecanismos judiciales y administrativos necesarios para
asegurar que la mujer objeto de violencia tenga acceso efectivo a resarcimiento, reparacion
del dafo u otros medios de compensacion justos y eficaces.”

Declaracién y Plataforma de Accion de la IV Conferencia Mundial de la Mujer en Beijing,
ano 1995: Adoptada de forma unanime por 189 paises, con participacién de Guatemala.
Constituye un programa en favor del empoderamiento, con una serie de objetivos estratégicos
y medidas para el progreso de las mujeres y el logro de la igualdad de género.

Resolucion 1325 sobre Mujeres, Paz y Seguridad, afio 2000: Reconoce la utilizacién de la
violencia sexual como un arma de guerra y exige a las partes en conflicto que los derechos de
las mujeres sean respetados. También reconoce el impacto diferenciado y desproporcionado
que los conflictos armados y situaciones de inseguridad tienen sobre las mujeres, asi como,
la importancia de la contribucidn de las mujeres en los procesos de resolucién y prevencién
de conflictos, en la consecucién de la paz y el desarrollo sostenible.

Protocolo para prevenir, reprimir y sancionar la Trata de personas, especialmente mujeres
y nifios, Palermo, afo 2000: complementa la Convencién de las Naciones Unidas contra la
Delincuencia Organizada Transnacional, suscrito por Guatemala el 12/12/2000. Regula la
asistencia y proteccion a las victimas, la recuperacion fisica, sicolégica y social, como también
plantea crear programas de Asistencia médica, psicolégica y material; oportunidades de
empleo, educaciény capacitacién, considerando las particularidades segun la edad, el sexo y
las necesidades especiales de las victimas de la trata de personas, en particular las necesidades
especiales de la nifiez, incluido el alojamiento, la educacién y el cuidado adecuado.

Principios y directrices basicos sobre el derecho de las victimas de violaciones manifiestas
a las normas internacionales de derechos humanos y de graves violaciones al derecho
internacional humanitario, ano 2005: establece el derecho de las victimas a acceder a
la justicia y a una reparacién plena que incluya las formas de restitucién, indemnizacion,
rehabilitacion, satisfaccidn y garantias de no repeticion. Asi, esta resolucién define cada uno
de los componentes de la reparacién integral.

Declaracion de Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, afio 2007:
Establece los estdndares minimos de respeto a los derechos de los pueblos indigenas, tales
como la propiedad de sus tierras, los recursos naturales de sus territorios, la preservacién de
sus conocimientos tradicionales, la autodeterminacién y la consulta previa. Esta Declaracion
también reconoce derechos individuales y colectivos y es un referente basico para proteger
a los pueblos indigenas contra la discriminacién y marginacién a la que estan aln expuestos.
Se refuerzan mutuamente con el Convenio 169 al compartir principios y objetivos.
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1.2 Insirumentos de cardcter nacional:

En cuanto al marco juridico existente en Guatemala y para los fines de la investigacion “Estudio
de factibilidad para la creacién de una red de derivacién de autoridades indigenas en municipios
de Chimaltenango, Totonicapan y Quetzaltenango”, se utilizaron principalmente dos fuentes
bibliogréficas:

En el caso del movimiento (Mujeres Transformando el Mundo -MTM- y diputada Sandra Moran,
2016), en el documento de “Propuesta Politica Piblica de Reparacion Digna y Transformadora para
casos de Violencia Sexual, Embarazo Forzado y Maternidad Forzada en Nifas y Adolescentes”,
hace referencia a los siguientes instrumentos:

a) Constitucion Politica de la Republica de Guatemala Articulo 1. Proteccién a la persona: el
Estado de Guatemala se organiza para proteger a la personay a la familia, su fin supremo es la
realizacion del bien comun. Articulo 2. Deberes del Estado: es deber del Estado garantizarles
alos habitantes de la Republica lavida, la libertad, la justicia, la seguridad, la pazy el desarrollo
integral de la persona. Articulo 51. Proteccidén a menores y ancianos: el Estado protegera la
salud fisica, mental y moral de los menores de edad y de los ancianos. Les garantizarad su
derecho a la alimentacién, salud, educacion, seguridad y previsién social.

b) Ley para prevenir, Sancionary Erradicar la Violencia Intrafamiliar, decreto 97-96 del Congreso
de la Republica de Guatemala: surge como parte de las obligaciones del Estado, adquirida
en la Convencién de Belém do Para. Se enfoca en la violencia intrafamiliar, que, aunque es
uno de los &mbitos de mayor violencia en contra de las mujeres, no es el Unico. La fuente
consultada afirma que “pese a ser un primer esfuerzo a nivel interno de regular la violencia
contra las mujeres, lo hace de forma general, no contempla las causales y los complejos
procesos de violencia contra la mujer tanto en el seno de la familia como fue de ella. Ademas,
no contempla la creacién de delitos, sino que establece el proceso de proteccién a través del
otorgamiento de medidas de seguridad por parte del Estado.

c) Ley de Dignificacion y Promocion Integral de la Mujer Decreto 07-99 96 del Congreso de la
Republica de Guatemala: es emitida en consideracién de las obligaciones adquiridas por
Guatemala al ratificar la Convencién Belém do Parad y la CEDAW. Tiene dos objetivos por:
promover el desarrollo integral de la mujer, y su participacidén en todos los niveles de la
vida econdmica, politica y social de Guatemala; y, promover el desarrollo de los derechos
fundamentales que, con relacién a la dignificacidon y promocién de la mujer, se encuentran
establecidos en la Constitucidn Politica de la Republica y otros instrumentos de proteccidn de
derechos humanos de mujeres.

d) Ley contra el Femicidio y otras Formas de Violencia Contra la Mujer, Decreto 22-2008 del
Congreso de la Republica de Guatemala: considera para su promulgacion las obligaciones
asumidas por el Estado de Guatemala en la Conveccién Belén do Pard y CEDAW. Tiene como
objeto garantizar la vida, la libertad, la integridad, la dignidad, la protecciéon y la igualdad de
todas las mujeres ante la ley, y de la ley, particularmente cuando por condicién de género,
en las relaciones de poder o confianza, en el &mbito publico o privado quien agrade, comete
en contra de ellas préacticas discriminatorias, de violencia fisica, psicoldgica, econdémica o de
menosprecio de sus derechos.



Ademas, establece los tipos penales de femicidio, violencia econémica y violencia contra la
mujer, la cual puede darse en su manifestacion fisica, sexual o psicoldgica.

Ley contra la Violencia Sexual, Explotacién y Trata de Personas Decreto 09-2009 del Congreso
de laRepublica de Guatemala: considera las distintas obligaciones que Guatemala ha asumido
a nivel internacional en cuanto a la prevencion, represién y sancién de la trata de personas,
ademés la necesidad de modificar el Cédigo Penal vigente, debido que ya no responde a una
adecuada proteccion de los derechos de la nifiez, contra el abuso, explotaciéon y violencia.
Tiene por objetivo prevenir, reprimir, sancionary erradicar la violencia sexual, la explotaciény
la trata de personas, la atencién y proteccidn de sus victimas y resarcir los dafos y perjuicios
ocasionados.

En cuanto a la violencia sexual se refiere, hace importantes modificaciones al Cédigo Penal,
entre lo que mas se destaca el cambio del bien juridico protegido por el Titulo Il del libro
Il del Cédigo, puesto que anteriormente, los delitos de carédcter sexual eran considerados
delitos contra el honor, y luego de la modificacién, son considerados como delitos contra la
libertad e indemnidad sexual de las personas.

Aunado a lo anterior, esta ley modifica los tipos penales para: el maltrato contra personas
menores de edad; contagio de infecciones de transmision sexual, empleo de personas
menores de edad en actividades laborales lesivas a su integridad y dignidad; violacidn,
agresion sexual, exhibicionismo sexual, ingreso a espectaculos y distribucion de material
pornografico a personas menores de edad; violaciéon a la intimidad sexual, promocidn,
facilitacion o favorecimiento de la prostitucién; actividades sexuales remuneradas con
personas menores de edad; remuneracidn por la promocién, facilitacién o favorecimiento
de prostitucion; lo referente a la pornografia infantil (produccién, comercializacion, etc.);
utilizacidn de actividades turisticas para la explotacion sexual de personas menores de edad;
trata de personas; suposicién de parto, sustitucién de nifios, supresion y alteraciéon de estado
civil; adopcién irregular y disposicion ilegal de érganos o tejido humano.

Por su parte, el (Consorcio de Mujeres Constructoras de Paz, 2019)%, en el documento “Diagndstico
sobrelaaplicacidon de estdndaresnacionaleseinternacionalesdereparaciondignaytransformadora
para casos de violencia sexual contra mujeres indigenas en el marco de la justicia de transicion y
posconflicto”, hacen referencia a otros instrumentos legales del &mbito nacional, que aportan al
resguardo de los derechos humanos de las mujeres contra la violencia, las cuales son:

f)

Ley de Proteccién Integral de la Niflez y Adolescencia Articulo 4. Deberes del Estado: es
deber del Estado promover y adoptar las medidas necesarias para proteger a la familia,
juridica y socialmente, asi como garantizarle a los padres y tutores, el cumplimiento de sus
obligaciones en lo relativo a la vida, libertad, seguridad, paz, integridad personal, salud,
alimentacién, educacion, cultura, deporte, recreacion y convivencia familiar y comunitaria de
todos los ninos, ninas, y adolescentes.

Cédigo Procesal Penal, decreto 51-92 Articulo 124. Derecho a la reparaciéon digna: la
reparacién a que tiene derecho la victima comprende la restauracién del derecho afectado

Mujeres Transformando el Mundo -MTM-, Colectiva Jalok’ U, Asociacion Ixoqib’ Miriam, Equipo de Estudios Comunitarios
y Accion Psicosocial -ECAP-, y Guatemaltecas Unidos por el Progreso de Guatemala -UNIPROGUA.



por el hecho delictivo, que inicia desde reconocer a la victima como persona con todas sus
circunstancias como sujeto de derechos contra quien recayd la accién delictiva, hasta las
alternativas disponibles para su reincorporacion social a fin de disfrutar o hacer uso lo mas
pronto posible del derecho afectado, en la medida que tal reparacién sea humanamente
posibley, en su caso, la indemnizacién de los dafos y perjuicios derivados de la comision del
delito. [...]

Ley Organica del Instituto para la Asistencia y Atencidén a la Victima del Delito. Decreto 21-
2016 Articulo 29. Reparacion Digna: es obligacidn del Instituto de la victima coadyuvar con
el Ministerio Publico en la garantia y defensa del derecho a la reparacién digna de la victima
del delito, cuando ésta se haya constituido como querellante adhesivo. La reparaciéon digna,
ademas de lo establecido en el Cédigo Procesal Penal, comprende medidas de restitucion,
rehabilitacion, compensacion, satisfaccion y medidas de no repeticion. Articulo 38. Victima: se
entenderd por victima a las personas que, individual o colectivamente, hayan sufrido dafios,
incluidas lesiones fisicas o mentales, sufrimiento emocional, pérdida financiera o menoscabo
sustancias de sus derechos fundamentales, como consecuencia de acciones u omisiones que
violen la legislacion penal vigente. Se incluye ademas, en su caso, al cdnyuge, a los familiares
o dependientes inmediatos de la victima directa y/o a la persona que conviva con ella en el
momento de cometerse el delito, y a las personas que hayan sufrido danos al intervenir para
asistir a la victima en peligro o para prevenir la revictimizacion.

Protocolo de la Ley contra el Femicidio y otras formas de violencia contra la mujer ACCIONES
VICTIMOLOGICAS Las personas involucradas en el sistema de administraciéon de justicia,
en cumplimiento de sus obligaciones, deben velar porque la victima del delito goce y
ejercite los derechos siguientes: Ser atendida, es decir: debe recibir un servicio de calidad
y efectividad, sin retardos y con calidez humana.[...] de ser necesario, utilizara el servicio de
personas intérpretes o traductores. [...] se debe asegurar el fiel cumplimiento de la medida
de seguridad o proteccidon a la victima, coordinando con la Policia Nacional Civil y demas
autoridades relacionadas, segun el tipo de medida decretada

Complementariedad de la Ley contra el Femicidio y otras Formas de Violencia contra la
Mujer y la Ley para Prevenir, Sancionar y Erradicar la Violencia Intrafamiliar [...] Por lo tanto,
desde la primera audiencia se deben dictar las medidas de seguridad, contenidas en Ley
para Prevenir, sancionar y erradicar la Violencia Intrafamiliar, para proteccién de la victima
y, de ser el caso, también proteger a sus hijas o hijos. Estas medidas de seguridad deben
ser otorgadas, auin de oficio, segun el criterio del Juez, para el caso concreto. Su aplicacion
es elemental para proveer seguridad y proteccién inmediata a la victima por lo que deben
establecer por cualquier medio idéneo su debida ejecucién y cumplimiento.

Ley de Desarrollo Social, Decreto 42-2001 Articulo 16. Sectores de Especial Atencién: para
efectos de la presente Ley, se consideran como grupo o sectores que merecen especial
atencién en la elaboracidn, ejecucidn, seguimiento y evaluacién de la politica de Desarrollo
Social y Poblacidén, a los siguientes: [...] (2.) Mujeres. La politica de Desarrollo Social y
Poblacidn incluird medidas y acciones destinadas a atender las necesidades y demandas de
las mujeres en todo su ciclo de viday para logar su desarrollo integral; promovera condiciones
de equidad respecto al hombre, asi como para erradicar y sancionar todo tipo de violencia
abuso y discriminacién individual y colectiva contra las mujeres, observando los convenios y
tratados internacionales ratificados por Guatemala.




1.3 Derecho maya e instrumentos juridicos:

(Sieder & Macleod, 2009), en el documento “Género, derecho y cosmovisién maya en Guatemala”,
describen que, a lo largo de América Latina, activistas de las comunidades y de las organizaciones
indigenas estan reconceptualizando y revitalizando sus sistemas de autoridad y de justicia o, para
decirlo de otra manera, su derecho y “costumbre” indigena. En la coyuntura actual las diversas
normas, autoridades y practicas que constituyen el derecho indigena estén siendo reforzadas y
reivindicadas como un derecho colectivo de los pueblos indigenas; es decir, como parte de una
lucha por el derecho de los pueblos indigenas a tenery ejercer el derecho propio. Afirman que el
Convenio 169 fue el primer tratado internacional en reconocer el derecho colectivo de los pueblos
indigenas a ejercer su derecho propio. En la década de 1990 fue ratificado por la mayoria de los
Estados de América Latina, un factor importante para legitimar el reclamo por el reconocimiento
del derecho indigena y para que éste sea respetado por la justicia oficial.

(...) ademas, la Declaracién de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas, aprobada por la Asamblea General de la Organizacién de las Naciones Unidas
(ONU) en septiembre de 2007, garantiza los derechos a la libre determinacion, la autonomia y el
autogobierno. Especificamente, sefiala el derecho a conservar y reforzar sus propias instituciones
(art. 5), el derecho a definir su propio desarrollo (art. 23) y a mantener y desarrollar sus estructuras
institucionales y costumbres o sistemas juridicos (art. 34).

La fuente consultada, afirma que los procesos actuales impulsados desde las comunidades y
las organizaciones indigenas para revitalizar y fortalecer su propio derecho estan ocurriendo no
sélo dentro de estos marcos de legislacidn internacional, sino también en contextos enmarcados
por reformas multiculturales implementadas en los Estados latinoamericanos en anos recientes
(ASSIES et al., 1999; Diaz-Polanco, 2007; Sieder, 2002; Dévalos, 2005; Ventura Patifio, 2006; Marti i
Puig, 2007). En muchos Estados latinoamericanos, estos derechos colectivos han sido reconocidos
de forma parcial o limitada, como ocurrié en Guatemala o en México con las truncadas reformas
constitucionales de 2001 (Paz, Sierra y Hernadndez, 2004). Sin embargo, en los Ultimos procesos
constituyentes en Bolivia y Ecuador, los derechos colectivos indigenas, incluyendo el derecho a
tener sus propias autoridades y sus sistemas de justicia, han sido explicitamente consagrados en
las nuevas constituciones.

Rachel Sieder y Morna Macleod, citan diciendo que estas tendencias reflejan supuestamente
el deseo oficial de aumentar el acceso a la justicia para grupos marginados de ciudadanos y
destacan por una cierta apertura a una justicia étnicamente diferenciada, aunque en términos
de coordinacion ésta sea siempre subordinada al derecho oficial. Por ejemplo, una serie de
reformas a los tribunales menores y a los cédigos procesales penales han reconocido un mayor
papel para los sistemas no estatales de justicia en la resolucién de conflictos y en la provisién de
seguridady justicia para grupos marginados de la poblacion (Faundez, 2005; Poole, 2004; Sieder,
2006). Ademas, desde el Estado se han creado juzgados indigenas u otras instancias similares,
nuevos foros que privilegian la participacién de jueces comunitarios no letrados, quienes son
seleccionados por su comunidad y a menudo estan explicitamente facultados para ejercer el
“derecho indigena”. La apertura de este tipo de espacios oficiales circunscritos y limitados para
el "derecho indigena” —o para un derecho indigena imaginado desde el Estado— también ha
fomentado procesos locales de reflexion acerca de la naturaleza del mismo.



Congreso de la Republica de Guatemala (1997) emite el Decreto nimero 79-97 que modifica
el Decreto nimero 51-92, y especificamente en el articulo 50 se adiciona el articulo 552 Bis, en
donde aborda lo referente a Juzgados de Paz Comunitarios en cinco municipios de la Republica
en donde no hubiere Juzgado de Paz y en el plazo de tres meses, la Corte Suprema de Justicia
nombrara como jueces de paz en materia penal a tres personas de reconocida honorabilidad y
arraigo que pueda comunicarse en la lengua predominante de la regidn y en espafol. Para la
designacion de los jueces comunitarios, la Corte Suprema de Justicia realizarad consultas con las
diferentes autoridades comunitarias.

Los jueces comunitarios tendran competencia para:

a) Aplicar el criterio de oportunidad en los casos y formas en que autoriza el articulo 25 de este
Cédigo, salvo el numeral sexto.

b) Podréan celebrar audiencias de conciliacion y aprobar acuerdos entre las partes en los casos
de delitos de acciéon privada y de accién publica dependientes de instancia particular.

c) Recibirdn la primera declaraciéon del imputado, dictaran las medidas de coercion personal
que correspondan y remitiran el expediente al juzgado de primera instancia competente,
poniendo a su disposicion al detenido, si lo hubiere, cuando se trate de delitos graves o
cuando no procesa el criterio de oportunidad o fracase la conciliacion.

d) Si no hubiere delegacién del Ministerio Publico, ordenard el levantamiento de cadaveres,
documentando la diligencia en acta en la cual se consignen las circunstancias.

Dichos jueces resolveran por mayoria, previa deliberacion y ejerceran su competencia en la
circunscripcion territorial del municipio. Presidira el tribunal el juez de mayor edad y resolveran con
arreglo a los usos y costumbres, la equidad y los principios generales del Derecho cuando ello fuera
posible. Sus fallos no podran violar la Constitucion ni las leyes. La actividad judicial que desarrollen
se efectuara conforme a los principios de oralidad, publicidad, inmediacién y contradicciéon que
inspiran el sistema acusatorio.

Concluido un afio de funcionamiento de los juzgados de paz comunitarios, con informe favorable
de la Corte Supremo de Justicia, se implementara este tipo de juzgados en los municipios del pars,
donde no hubiera juzgado de paz.

Actualmente se cuenta con Juzgados de Paz Comunitarios en los municipios de Santa Maria
Chiquimula, del departamento de Totonicapén; San Rafael Petzal, del departamento de
Huehuetenango; San Luis del departamento de Petén; San Miguel Ixtahuacén, del departamento
de San Marcos; y San Andrés Semetabaj, del departamento de Solold, los cuales tendran
competencia penal en sus respectivos municipios.

Para fuente de reflexidn, se cita el Ultimo considerando de dicho Decreto, en hace referencia
de "Que los usos y costumbres de las diversas comunidades étnicas y los procesos de solucién
alternativa de conflictos deben ser considerados, sin que ello afecte la unidad nacional y los
propdsitos comunes de los guatemaltecos, orientados a posibilitar la tranquilidad, seguridad
ciudadana, la armonia social y el desarrollo de la vida individual y colectiva, que la mediaciéon




constituye una técnica extraprocesal de solucién de conflictos, que busca en algunos casos facilitar
la solucién de ciertos problemas que en el Derecho Procesal Penal pasan por la seguridad de los
bienes juridicos y el pago de los dafos y perjuicios que coadyuvan a impedir el saturamiento de
los érganos estatales de justicia que de esa manera, pueden dirigir su atencidn a los casos de
mayor trascendencia social”.

(Rostica, 2007) en sus reflexiones sobre los DDHH en el documento “Las organizaciones mayas
de Guatemala y el didlogo intercultural”, resalta que una de las demandas mas prominentes de
las organizaciones mayas es el reconocimiento del derecho consuetudinario, la misma también
implica la base del didlogo como forma de resoluciéon de conflictos, el respeto a las formas de
autoridad locales que lo permitirian y que representarian la legitimidad de ese didlogo, lo que
supone también por extension el respeto a la cultura indigena que se asienta sobre un territorio
histérico imbricado en la comunidad. Es decir, el derecho consuetudinario tiene su soberania y su
sentido en la comunidad, y no en individuos aislados.

Réstica, recopila que en palabras de las mismas organizaciones mayas:

..todas las organizaciones consideran como Cojti que derechos étnicos no es monitoreado, no
es denunciado, no es evaluado. En Guatemala se tiene una vision muy reduccionista, reducida,
limitada de los derechos humanos’, pues sélo se refieren al derecho alavida(..). Segun la Fundacidn
Cholsamaj muchas veces sélo se entienden como masacres, como torturas, como desaparecidos,
pero realmente hay cuestiones de fondo que incluso a largo o mediano plazo tienen mucha mayor
repercusion que esos mismos hechos’(...). Cojti piensa que ‘hay que hablar de todos los derechos
globales, y no establecer esto si, esto no’, e incluso el COMG plantea que (...) la cosmovision maya
posee principios mucho mas profundos en torno a los derechos humanos, como (..) el sentido de
vida comunitaria.

La autora afirma que “En los Gltimos afios, un creciente nimero de mujeres mayas estan perfilando
un discurso propositivo para promover la equidad de género, basado en los principios de
complementariedad, dualidad y equilibrio (Ajxup, 2000; Curruchich, 2000; Jocdn, 2005; Alvarez,
2006).El concepto de lacomplementariedad se refiere a lainterconexion entre todos los elementos
del universo, remitiendo asi —aunque no solamente— a la relacién entre los hombres y las mujeres:

La complementariedad se refiere a la interrelacidn entre el entorno y el ser (fisico, cosmogdnico
y espiritual); mujeres y hombres; no se reduce al aspecto de complemento sexual, sino que es un
nivel mas amplio de intercambio e interrelacién, animales, seres humanos, cosmos, naturaleza,
energia (Jocdn, 2005: 36).

Estrechamente entrelazada ala complementariedad estéa la dualidad, que contribuye ala bdsqueda
del equilibrio. Como sefiala Carmen Alvarez, maya k'iche’, una de las fundadoras de Kagla:

Para la cosmovisiéon maya no hay femenino sin masculino, no hay dia sin noche, no hay unidad
sin colectividad, no hay madre tierra sin padre sol, de tal manera que hombres y mujeres fueron
creados para complementarse o ser interdependientes y no para oprimirse unos a otros, por eso
las actitudes y practicas de supremacia y superioridad sobre otras y otros nos dafian a nosotros y a
nosotras mismas, porque en la vision maya hombres y mujeres guardan su integridad y su propia
especificidad y como seres humanos guardan su relacién con la naturaleza, con los otros seres que
la habitan y con el cosmos, de alli que el bienestar de cualquier ser viviente es indispensable para
el equilibrio universal (Alvarez, 2006: 22).



A su vez, Réstica también comparte que ASDECO tiene “una rica e innovadora experiencia de
trabajo con mujeres k'iche’s (k'iche'ib’) de las comunidades chichicastecas. Asi, ha optado por “no
entrar a ensenar el término de género, ni aprenderlo por memoria, tampoco vemos cuantas horas
trabajan las mujeres y los hombres. Mas bien retoma el anélisis de género selectivamente. De esta
manera, parte del trabajo y caminar de ASDECO en la construccién de la equidad de género ha
sido cuestionar y plantear acciones concretas que en lo cotidiano fomenten cambios en la divisién
desigual y tradicional del trabajo entre hombres y mujeres, aunque se reconoce que no es facil y
no se logra de la noche a la manana (ASDECO, 2006: 4). Por otra parte, considera que es clave
tomar en cuenta el marco cultural que prevalece en las comunidades, [lo] que implica cuestionarlo
también. Consideran que basarse critica y constructivamente en la cultura maya propia de las
comunidades, es una via mas idénea que los talleres estandarizados de género:

No queremos venir a confundir con ideas desde afuera, sino partir de la inmersién en la cultura.
No queremos venir a implementar una teoria que viene a perjudicar. Cuando nos vinieron a dar un
taller de género y autoestima, esto hizo que las mujeres empezaran a pelear. Hay que tener mucha
sensibilidad y mucho cuidado. Si hay malas costumbres, pero son las comunidades las que tienen
que identificarlas y cambiarlas.

Desde esta perspectiva se puede entender el rechazo del equipo de ASDECO a actitudes que
consideran como tutelaje.

A la vez, ASDECO invita a identificar los elementos positivos de la cultura que puedan aportar
hacia el cambio en la division justa y equitativa del trabajo, y en el fomento de una nueva
feminidad y masculinidad que se sustente en la justicia, el respeto, la libertad y la realizacién
plena y humana de mujeres y hombres. Esto se hace a través de la discusién de los valores y
conceptos mayas con las mujeres, en un proceso de reencuentro de su poder, que les permita
auto reconocerse como lideresas de su propia vida, de su camino, de su historia. Asi, el énfasis no
esta en el anélisis de las relaciones asimétricas de poder, sino en la creaciéon de poder o lo que
otras llaman “empoderamiento” (Townsend et al., 1999; Macleod, 1997); es decir, consolidando la
fuerza interior y la autoestima (identificando y superando los problemas y traumas, las tristezas y
concepciones negativas sobre si mismas), creando una capacidad colectiva como Red de Mujeres
para emprender iniciativas y lograr sus objetivos, y poniendo especial énfasis en el fortalecimiento
de las capacidades de las mujeres.

ASDECO citada por Réstica, finaliza planteando que “aunque enraizada en una clara conciencia
sobre los derechos, favorece la valoracién por encima de la confrontacion, reconoce que hay
opresiones tanto de género como de racismo estructural y que éstas se articulan: vemos no tan
distante ser mujery serindigena. Pero més que centrarse en el anélisis y denuncia de los problemas,
su estrategia es actuar de forma proactiva en la promocién de las mujeres en el marco més amplio
de los pueblos indigenas, ensefiando/aprendiendo a través del ejemplo”.
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Auditoria Social (observacion participante)

Conferencia de prensa por ninas martires (observacion participante)



Entrevista a autoridades ancestrales de la alcaldia indigena de San José Poaquil,
Chimaltenango

Entrevista a alcalde indigena de San José Poaquil, Chimaltenango
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VISION

Entrevista en Juzgado Comunitario de Santa Maria Chiquimula, Totonicapan

Oficina compartida entre la Asociaciéon de Tertuleros y la Alcaldia Comunitaria del municipio
de Xe’pek (San Juan Olintepeque), Quetzaltenango




Directivos de la Asociacion de Tertuleros del municipio de

Xe’pek (San Juan Olintepeque), Quetzaltenango




